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Aprende a reconhecer os signos do sagrado em ti e fora de ti.

O caminho
A Mensagem de Silo
Silo

Es o sentido do mundo e quando aclaras teu sentido, iluminas a terra.

A Paisagem Interna
Humanizar a Terra
Silo



Indice
Hipotese, objeto de estudo, interesse e ponto de vista
As perguntas
Sobre a consciéncia inspirada e o Sagrado
Sobre Humanismo
Marco temporario e espacial do Humanismo renascentista
Marsilio Ficino
Giovanni Pico della Mirandola
Giordano Bruno
Conclusdes
Bibliografia

Resumo e sintese

12
28
48
74
76

78



Hipoétese, objeto de estudo, interesse e ponto de vista

A hipétese deste trabalho € que o Humanismo é expressao do Sagrado.

Em virtude da amplitude histérica e cultural na diversidade de manifestagbes do
Humanismo, estima-se conveniente organizar o trabalho em varias partes.

Nesta primeira parte, pesquisaremos o Humanismo do Renascimento no Ocidente,
através de alguns de seus protagonistas nos quais intuimos casos de consciéncia
inspirada.

Centrar-mos-emos em Marsilio Ficino, Giovanni Pico della Mirandola e Giordano
Bruno.

Trata-se de observar se efetivamente produzem-se tais estados de consciéncia
inspirada, se o Sagrado esta presente e de que maneira se manifesta. Tenta-se,
através da investigacdo bibliografica, rastrear descricbes ou alusbes a respeito de
possiveis vias de asceses que levam a ligar com o Profundo. Finalmente, pretende-se
compreender como dito contato se traduz em um olhar e em um estilo de vida
humanistas e que fungdo cumpre no processo evolutivo do Ser Humano.

O interesse é mostrar como o Humanismo surge vinculado a uma profunda
espiritualidade, emergindo explicitamente ou permanecendo como pano de fundo,
segundo a circunstancia histoérica.

O ponto de vista é espiritual, compreendido como aquele campo de busca de Sentido
existencial que visa transcender o meramente fenomenoldgico. Desta maneira, toda
pontualizagao ou relagdo que se estabelece com fatores histéricos ou ideoldgicos nao
aspira a analisar tais perspectivas em profundidade, mas esta a servico de nos
introduzir melhor na atmosfera da época dos fendmenos que se estudam.

Em relagdo com a Ascese, a ressonancia esta dada com a tradugdo Humanista que
resulta em um Estilo de Vida. No caso dos Humanistas, nos quais pretendemos nos
compenetrar nesta primeira parte, registra-se também certa sintonia de Propdsito,
relacionado com a busca da Liberdade e Imortalidade, através do contato com a
sabedoria da Mente e o reconhecimento do Sentido universal da espécie humana.

As equivaléncias de registro que se comentardo (e a partir das quais se inferirdo
estados internos determinados e suas derivagbes) ndo tém como objetivo o
rastreamento de antecedentes de uma disciplina em particular. Os paralelismos que
estabeleceremos em base a uma incipiente experiéncia pessoal estarao em fungao da
tentativa de intuir “por onde andavam” estes buscadores em decorréncia de sua
experiéncia de elevacgao interior.



As Perguntas

Tenta-se dar resposta a trés perguntas:
1) E 0 Humanismo do Renascimento expresséo do contato com o Sagrado?
2) Como se produz este contato nos casos estudados?

3) Como deriva desse contato uma tradu¢ao Humanista e com que fungdo cumpre no
processo evolutivo?



Sobre a consciéncia inspirada e o Sagrado

Os parametros que nos servem de guia no rastreamento da estrutura de consciéncia
inspirada nos casos a estudar, sdo aqueles que Silo descreve em seus Apontamentos
de Psicologia. Ali, Silo explica:

“A consciéncia inspirada é uma estrutura global, capaz de conseguir intuicbes
imediatas da realidade. Por outra parte, é apta para organizar conjuntos de
experiéncias e para priorizar expressées que costumam ser transmitidas
através da Filosofia, a Ciéncia, a Arte e a Mistica.”

No particular caso da Mistica, Silo ilustra-nos alguns paragrafos mais adiante;

“‘Devemos assinalar que quando falamos de "mistica” em geral, estamos
considerando fenémenos psiquicos de experiéncia do "sagrado" em suas
diversas profundidades e expressées’.

E qualifica ademais ditas experiéncias como

“Extases”, ou seja, situagbes mentais em que o sujeito fica absorto,
deslumbrado dentro de si e suspendido; “Arrebato”, pela agitacdo emotiva e
motriz incontrolavel, na que o sujeito se sente transportado, levado fora de si a
outras paisagens mentais, a outros tempos e espacgos;, por Uultimo,
"Reconhecimento” em que o sujeito cré compreender tudo em um instante”.?
Quanto a descrigdo de como se chega a esses estados de consciéncia, encontramos
referéncias claras ja ao final da terceira parte da mesma obra.

“A consciéncia pode chegar ao ‘“profundo” por um especial trabalho de
internalizagdo. Nesta internalizagdo irrompe aquilo que sempre esta escondido,
coberto pelo “ruido” da consciéncia. E no “profundo” onde se encontram as
experiéncias dos espagos e dos tempos sagrados. Em outras palavras, no
“profundo” encontra-se a raiz de toda mistica e de todo sentimento religioso.™

No capitulo “O acesso aos niveis profundos”, Silo detalha como se pode avancar a
partir da suspenséo do eu, evitando deslocamentos ou substituicdes.

“A entrada aos estados profundos ocorre desde a suspensao do eu. Ja desde
essa suspensdo se produzem registros significativos de "consciéncia lucida” e
entendimento das proprias limitagbes mentais, o que constitui um grande
avango”,

Silo destaca a importancia do Propédsito que o praticante fixara anteriormente, e sua
adequada carga afetiva. Este Propédsito “opera de forma copresente enquanto a
atencédo esta ocupada com a suspensédo do eu e com 0s passos posteriores”,

E mais adiante

! Apontamentos de Psicologia, Silo, Ed Ulrica, Rosario, 2006, pag. 323
> Na mesma obra, pag. 326
* Apontamentos de Psicologia III, Silo, Obras Completas, volume 2, Edit Plaza y Valdés,México DF, 2002, pag. 307
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“Continuar no aprofundamento da suspensdo até consequir o registro de
"vazio" significa que nada deve aparecer como representagcdo, nem como
registro de sensacgdes internas. Nao pode, nem deve haver registro dessa
situagcdo mental.”

Por ultimo, com respeito as implicagdes de dita experiéncia e suas tradug¢des no
mundo, Silo dira:

“Nada pode ser dito desse “vazio”. O resgate dos significados inspiradores e
dos sentidos profundos, que estao mais além dos mecanismos e configuracdes
de consciéncia, é feito desde meu eu quando este retoma seu trabalho vigilico
normal. Estamos falando de “tradugbes” de impulsos profundos, que chegam a
meu intracorpo durante o sono profundo, ou de impulsos que chegam a minha
consciéncia em um tipo de percepcao diferente das conhecidas, no momento
de “regresso” a vigilia normal. Ndo podemos falar desse mundo porque nao
temos registro durante a eliminagdo do eu, somente contamos com as
“reminiscéncias” desse mundo, como nos comentara Platdo em seus mitos.™

* Apontamentos de Psicologia , Silo, Edit Ulrica, Rosario, 2006, pag. 334-336



O Humanismo

Bem sabemos que o termo “Humanismo” admite diferentes acepg¢des e matizes. Do
mesmo modo, o Humanismo néo é propriedade de cultura ou tempo histérico algum,
se expressando ao longo do processo humano muitas vezes de maneira implicita, sem
que seus atores denominem a si mesmos ou a suas propostas como “humanistas”.

Por outro lado, o Humanismo nao pode ser reduzido a uma corrente filosdfica, ele é
essencialmente uma atitude e uma sensibilidade.

A confusdo se agiganta se considerarmos as numerosas tentativas de apropriagao e
tergiversagdo da denominagéo “humanista”.’®

Encontramos-nos entdo ante uma expressdo ampla, cuja restricado implica a perda na
profundidade de seu entendimento e riqueza de possibilidades, ao mesmo tempo em
que uma excessiva amplitude, resulta em uma indefinicdo que nao brinda parametro
algum.

E preciso ent&o dar algumas definicées para enquadrar o tema e guiar nossa busca de
significados.

Do Dicionario do Novo Humanismo:
“Humanismo:

1.Pratica e/ou teoria do Novo Humanismo. 2. Toda posicdo que sustenta os
valores definidos pela atitude humanista. 3. Toda atividade pratica de
compromisso com os valores definidos pela atitude humanista. 4. Qualquer
doutrina que proclama a solidariedade e liberdade de eleicdo do ser humano
pode ser chamada “humanismo”.

“Atitude humanista:

A atitude humanista ja estava presente dantes da alcunha de palavras como
*humanismo”, *humanista” e outras quantas do género. No que diz respeito a
atitude mencionada, é posicao comum dos humanistas das diferentes culturas:
1. a localizagdo do ser humano como valor e preocupag¢do centrais; 2. a
afirmacgéo da igualdade de todos os seres humanos; 3. o reconhecimento da
diversidade pessoal e cultural; 4. a tendéncia ao desenvolvimento do
conhecimento acima do aceito ou imposto como verdade absoluta;, 5. a
afirmacéao da liberdade de ideias e crengas e 6. o repudio a violéncia.

A atitude humanista, fora de toda proposta teorica, pode ser compreendida
como uma “sensibilidade”, como uma colocagédo frente ao mundo humano no
qual se reconhece em outros a intengdo e a liberdade, e no qual que se
assumem compromissos de luta ndo violenta contra a discriminagdo e a
violéncia.®

> “Téo enorme é a md fé e a bandidagem na apropriagdo das palavras que os representantes do anti-humanismo tém
tentado se cobrirem com o nome de “humanistas.”” Em Cartas aos meus amigos, Silo, Obras Completas, volume I,
Ed Plaza y Valdés, México DF, 2002, pag. 695.

® Dicionario do Novo Humanismo, Silo, Obras Completas, volume II, Editora Plaza y Valdés, México DF,2002, pag.
460, 348.
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Enquadre temporario e espacial do Humanismo renascentista

Em sua obra Interpretagbes do Humanismo, S. Puledda nos introduz no periodo
estudado da seguinte maneira:

“O humanismo renascentista desenvolve-se em um arco de tempo que se
estende aproximadamente desde a segunda metade do século XIV até finais
do século XVI”.

Trata-se de um fendbmeno que tem seu epicentro na Italia, mais precisamente em
Florenca, mas que, de maneira concomitante ou sucessiva, se estendera por toda
Europa.

Mais adiante, Puledda assinala:

“A cultura do humanismo recusa totalmente a visdo medieval e, em seu esfor¢o
para construir uma humanidade e um mundo completamente renovados, toma
como modelo a civilizagdo classica greco-romana. Assim, o retorno ao
principio, o ‘renascimento”, é um retorno aos antigos, um resgate da
experiéncia de uma civilizagdo a qual Ihe sdo atribuidas essas potencialidades
originarias da humanidade que a idade média cristéd tinha destruido ou

esquecido.”
Silo resume assim as caracteristicas principais deste humanismo histérico:

“1. A reacdo contra o modo de vida e os valores da idade média. Assim
comegou um forte reconhecimento de outras culturas, particularmente da
greco-romana, na arte, na ciéncia e na filosofia.

2. A proposta de uma nova imagem do ser humano, do que se exaltam sua
personalidade e sua agdo transformadora.

3. Uma nova atitude com respeito a natureza, a qual é aceita como ambiente
do homem e ja ndo como um submundo cheio de tentagbes e castigos.

4. O interesse pela experimentacdo e investigagdo do mundo circundante,
como uma tendéncia a buscar explicagbes naturais, sem necessidade de
referéncias ao sobrenatural.”®

A fim de fixar o momento de processo estudado, sempre em referéncia a cultura de
Ocidente, podemos enquadra-lo num ciclo amplo que comegaria no século IV ° com o
deslocamento do centro imperial romano a Bizancio. O desenvolvimento deste ciclo,
de certa forma homadlogo ao que Ortega y Gasset denomina “idade tradicionalista”, se
produz ao longo do que escolarmente é conhecido como “idade média” até
aproximadamente meados do século XIV. O momento de surgimento do Humanismo
historico localiza-se entdo na decadéncia desse ciclo até sua superagéo por um novo

7 Interpretagdes do humanismo, S. Puledda, Ed.Virtual, Santiago de Chile, 1995, pag. 15, 17

8 Visdo atual do humanismo, em Fala Silo, Obras Completas, volume I, Ed. Plaza y Valdés, México ,2002, pag. 1020
® As datas assinalam-se, a fim de facilitar relagdes, em referéncia ao calendério gregoriano instituido pelo papa da
igreja catolica Gregorio XIII em 1582 em substitui¢@o do juliano, instalado por Julio César em 46 antes de era crista.
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(o “racionalista”) que se inaugura a comegos do século XVII com a geragao de
Descartes."

Podemos também observar os diferentes momentos dentro desta etapa, associando o
desenrolar do renascimento com a complementagédo (na segunda metade do século
XV) e com sua sintese, em que a decadéncia tradicionalista atravessara a reforma
protestante e a contrarreforma catdlica, até finalizar no século XVI. Como ftriste
simbolo daquela era, precisamente no ano 1600, sera assassinado na fogueira o
humanista Giordano Bruno. E claro que a inércia do ciclo anterior subsistira longo
tempo depois de iniciado o0 novo momento.

Quanto a incidéncias que contribuem para o aparecimento deste humanismo,

“‘Deve ser notado que o surgimento deste fenbmeno ndo se deveu
simplesmente a modificacdo enddégena dos fatores econdmicos, sociais e
politicos da sociedade ocidental, mas esta também recebeu influéncias
transformadoras de outros ambientes e civilizagdes. O intenso contato com as
culturas judaica e mugulmana e a ampliagdo do horizonte geografico, fizeram
parte de um contexto que incentivou a preocupagdo pelo genericamente
humano e pelas descobertas das coisas humanas.”"’

E de interesse recordar que muitos textos antigos gregos e do ambiente sincrético
Greco-egipcio de Alexandria chegam ao Ocidente através do fluxo de tradugdes que
ligam as culturas, nos esforgos realizados em Bagda nos tempos do califado abassida,
em Sicilia sob o reinado de Federico Il e na escola de Toledo durante os séculos Xll e
XIIl.

Inicialmente € o aristotelismo que se derrama e se implanta sobre a Europa junto as
variantes mugulmana e judaica, influenciadas por ele.”? E dai que Tomas de Aquino
(1224-1274) extrai seu material para tentar demonstrar a existéncia de deus e a
validade da doutrina crista, por meio da légica. Esse movimento que se instalara como
dogma educativo nas nascentes Universidades™ é conhecido como “Escolastica”.

Muito menos sutil e severamente mais sangrenta no controle das crencas € aquela
instituicdo conhecida como “Inquisigdo”, instituida em 1184 com o objetivo de
perseguir os albigenses (cataros), estendendo logo suas garras durante os cinco
séculos seguintes a todo aquele que fora sequer suspeito de nao se ater ao dogma da
igreja catdlica.

A partir do século XIV “Petrarca busca nos antigos codices como corrigir uma memoria

deformada, e com isso inicia uma tendéncia de reconstru¢cdo do passado e um novo

ponto de vista do fluir da histéria, entdo emperrado pelo imobilismo da época”.’*

19 Para um olhar humanista, resultara sem divida paradoxal que se assinale épocas obscurantistas, onde o humano
fica clausurado, como momento de apogeu de um ciclo; e inversamente, que o surgimento do Humanismo
renascentista fique enquadrado na decadéncia do mesmo. Trata-se pois ndo de um julgamento de valor desde a
propria sensibilidade, mas de uma localizagdo de processo seguindo as pautas do Método estrutural dindmico.

" Que entendemos hoje por Humanismo Universalista, em Fala Silo, Silo, Obras Completas, volume I, Ed. Plaza y
Valdés, México, 2002, pag. 1058

12 Averrois, Maimonides, entre outros.

¥ Em Bolonha e Oxford comegam a surgir os estudos universitarios em finais do século XI. Na primeira metade do
século XIII fundam-se universidades em Cambridge, Palencia, Salamanca, Padua, Népoles e Paris.

% Obra citada na nota 11, pag.1060
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Num processo incessante e crescente chegarao também os ensinamentos de Epicuro
e Demacrito - relatados por Lucrecio - e as demais escolas helénicas, entre as que se
destacam as obras de Platédo e os neoplatbnicos. Muito da divulgacdo da filosofia
grega na area latina deve-se as referéncias dadas em sua obra por Cicero (século |
anterior a era cristd). Mais além, uma boa parte da importante marca neoplatbénica é
posterior, se destacando o alexandrino Plotino, o sirio Jamblico (ambos do século Ill) e
0 bizantino Proclo (século V).

Em meados do século XV, Cdésimo de Médici, impulsor da Academia Florentina,
entrega a seu protegido Ficino uma versao do Corpus Hermeticum'® para sua tradugao
(junto a varias das ja mencionadas obras do platonismo). A partir dali os ensinamentos
herméticos ganham uma forte difusdo, contribuindo para acentuar o carater eclético da
época.

Do ponto de vista espiritual é relevante notar que no momento renascentista, confluem
aquelas fortes correntes misticas desenvolvidas em séculos anteriores, no judaismo
através da Kabbalah, no mundo mugulmano através do sufismo e outras variantes do
misticismo isldmico, junto aquelas que descem do mundo iraniano através do
maniqueismo, se expressando no catarismo (e outros numerosos grupos dissidentes
da igreja oficial). Também do mundo persa provinham os antigos influxos mazdaistas
em chave zoroastrica.®

A tradicao egipcia fluira através do ja mencionado mito hermético com os conteudos
orfico-pitagéricos, através dos neoplatdnicos. E claro que entre estas intensas
correntes também se encontra pulsando o misticismo cristao.

Toda esta efervescéncia na busca da unido com a entidade divina pertence aos
séculos precedentes, mas deixara sua impressdo, como veremos, na alma dos
humanistas do Renascimento.

13 Conjunto de obras atribuidas a Hermes Trismegisto, personagem de existéncia historica ndo comprovada.

“Segundo a critica moderna, estes textos foram escritos aproximadamente entre o século Il a.c. e o IIl d.c. em
ambientes sincréticos Greco-egipcios” (S. Puledda, Interpretagdes do humanismo).

% Como nos assim chamados “Oraculos Caldeus”, material proveniente de Bizancio, provavelmente introduzido
pelos doutores bizantinos em contato com Cdsimo de Médici no transcurso do Concilio de Ferrara-Florencga (1439).

11



Marsilio Ficino

Marsilio Ficino nasce em 1433, filho do cirurgido da familia Médici, entdo dirigente em
Florengca. Seis anos depois se produz a breve e finalmente frustrada tentativa de
reunificar as igrejas romana e bizantina no concilio de Ferrara-Florenca, produto do
temor pela iminente queda de Constantinopla em maos turcas (o que finalmente se
produz em 1453). A esse concilio vai, desde a zona oriental, uma delegagdo composta
por varios “doutores” (mestres/filésofos) bizantinos com uma forte marca
neopitagorica-platdnica'” e hermética. Dai para frente, Cosimo de Médici impulsiona a
criagdo da Academia Florentina (recriando o modelo das diferentes academias
platbnicas) e encarrega a Ficino a tradugéo para o latim das Obras de Platéo, Plotino e
outros neoplatdnicos.

Mas, ao chegar ao Ocidente aquele material conhecido como Corpo Hermético,
Cdsimo indica a Ficino que priorize sua tradugao por sobre a obra platonica. A
penetracao deste ensinamento descreve-a o estudioso E. Garin assim:

“A sabedoria do "trés vezes grandissimo”, misteriosa e alusiva, apresentada de
uma forma admiravel que conjuga poesia e profecia, conquistou todos aqueles
espiritos que almejavam uma religiao libertada das rigidas formulas e do tom
definitivo das autoridades tradicionais. Através do hermetismo difundia-se a
ideia de uma revelagdo perene, antiga como a humanidade, em lento, porém
seguro progresso. Os mistérios mais recénditos do ser, revelados ao homem
desde suas origens, acompanham-no como um tesouro entregue sem
distingdo a toda a humanidade; qualquer um pode voltar a encontra-lo com s6
interrogar a si mesmo e as coisas de forma sincera e pura. O homem é
apresentado como a criatura excepcional, a imagem vivente de Deus no
mundo; esse parentesco tdo estreito com o Criador converte-o também em
criador, capaz a0 mesmo tempo de conseguir que convirfjam nele todas as
forcas do universo, e de utiliza-las em proveito préprio. O hermetismo vinha
para saciar tanto as mais sutis necessidades religiosas como aquela sede de
dominio magico sobre as coisas que tinha impregnado o subsolo da cultura
medieval” 'é,

No entanto, para Ficino ndo ha dicotomia entre esta sabedoria e o divino Platdo, mas
ambas as verdades se resolvem em uma longa corrente iniciatica que arranca com
Trismegisto, passando por Moisés (na visdo renascentista contemporaneo daquele),
Zaratustra, Orfeu, Pitagoras, chegando finalmente a Platdo."

S. Puledda ilustra-nos novamente:

“Do neoplatonismo antigo Ficino retoma a ideia da manifestacao da divindade,
o Um, em todos os planos do ser por um processo de “emanacgao”®. N&o ha,
portanto, um abismo entre o homem e a natureza por uma parte, e Deus, pela
outra, e sim uma passagem ininterrupta que vai de Deus ao anjo, ao homem,

'7 Dentre estes destacam-se Giorgios Gemistos “Plethon” e o (posteriormente) cardeal Bessarion.

8 Medievo y Renacimiento, Eugenio Garin, parte III, capitulo 2. Ed.Taurus, trad por Ricardo Pochtar.

19 Esta cadeia iniciatica apresenta leves variantes, segundo a tendéncia mistica dos diferentes autores.

2 destacavel o paralelismo com a doutrina cabalistica das “Sefirot” (esferas) das que deriva a simbologia da Arvore
da vida, talvez produto da influéncia neopitagoérica sobre essa corrente.
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aos animais, as plantas, aos minerais. O homem esta no centro desta escala
de seres e € o vinculo entre 0 que € eterno e o que esta no tempo. A alma
humana, ponto médio e espelho de todas as coisas, pode conter em si todo o
universo”.?'
Ficino tampouco vé contradi¢cao entre filosofia e conhecimento profundo, ja que esta é
parte daquele.

“Porque -convém aclara-lo bem desde agora- para ele, filosofar néo significa
de modo algum compreender racionalmente alguns aspectos da experiéncia,
inventar instrumentos l6gicos aperfeicoados ou recuperar o valor e o sentido do
comportamento humano: a auténtica filosofia ndo é isso. A descoberta do
fundo misterioso do ser consiste em capturar seu segredo e, através de um
conhecimento que esta além do saber cientifico, chegar a compreender o
significado dltimo da vida, libertando o homem do horror de sua condigcao

mortal.”??

Ficino ndo resigna sua origem crista, inclusive é ordenado sacerdote em 1473% e
também busca ver essa doutrina como momento vigente de toda a sabedoria antiga.
Isto, no entanto, ndo Ihe impede incluir a magia como parte de suas convicgdes. Uma
magia na qual confluem a alquimia e a astrologia, que provém da sintese de
conhecimento egipcio-babilénico e que se liga com sua paisagem de formagao infantil
num ambiente familiar impregnado pela arte da medicina.

Desta mesma paisagem arrasta também seu intenso contato com o epicurismo, o qual
apesar de ser superado por sua busca transcendental, ndo desaparece, e sim se
integra nessa dialética existencial que busca em definitivo reconciliar o terreno com o
eterno, dando dire¢ao a busca do Ser Humano para a sua condig¢éo imortal.

Algumas consideragoes gerais sobre os textos estudados

Previamente a vistoriar alguns textos de Ficino que consideramos apropriados
devemos precisar — para sua melhor interpretacdo — algumas poucas questodes,
validas também para os casos a serem estudados depois.

Antes de tudo, a vastidao da obra escrita junto a ponderagédo que fazemos dela desde
uma intencdo e interesse especificos, impedem que esta possa ser considerada

2 Interpretacées do humanismo, S. Puledda, Ed.Virtual, Santiago de Chile, 1995, pag.24.

2 Medievo y Renacimiento, Eugenio Garin, parte III, capitulo 2.Ed.Taurus, trad por Ricardo Pochtar.

2 No contexto histérico, a ordenagdo sacerdotal nem sempre foi equivalente de vocagdo. Muitos tomavam os habitos
para ter ambitos sossegados para o estudo, conseguir uma manuten¢do minima a fim de dedicar-se a misteres
espirituais, obter acesso a textos aos que s6 desse modo podiam aceder, cumprir com mandatos familiares ou estar
livre de suspeitas por parte da autoridade eclesiastica. No caso de Ficino, podem ser excluidas as quatro primeiras
motivacdes. Seu ordenamento a avangada idade de 40 anos, indica provavelmente que a ultima poderia acompanhar
sua decisdo, toda vez que ele mesmo indica sua propria propensdo a desatender a teologia cristd para se ocupar mais
dos ensinamentos de Platdo e Hermes. Também ndo é de se desdenhar sua sincera vocagdo de renovar uma
espiritualidade crista dentro da igreja, em franca decadéncia moral.
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exegese, ou sequer interpretagdo parcial dessa obra. Para esta investigacao tal
limitacdo nao é vista como defeito, mas é necessario té-la em conta.

Quanto a inferéncia relacionada com registros, devemos insistir em que as principais
influéncias espirituais renovadoras no Renascimento provém do neoplatonismo, do
hermetismo e de suas correspondentes conjugacdes e derivagdes.

Como ja tem sido estudado?®, trata-se de correntes que se nutrem de suas
experiéncias no contato interno com as Formas e a Matéria. Grande parte da riqueza
gue pudessem conter os textos analisados sem duvida passara despercebida por noés,
carentes como somos de experiéncia nessas Disciplinas. Esta riqueza seria
certamente explorada com maior fecundidade por olhares mais consubstanciados com
uma linguagem alegorica e simbdlica. Isto acrescenta mais limitagdes.

Como terceiro ponto a considerar, destacamos que a tentativa de entendimento que
faremos assume as dificuldades de se introduzir na paisagem correspondente a época
e nas traducdes de registros que desta se desprendem. No caso particular do periodo
que consideramos, se manifestam:

a) as caracteristicas da idade Tradicionalista, com um olhar essencialmente voltado
para o passado. Elementos que o exemplificam: a nostalgia, a queda desde formas
perfeitas anteriores para imperfeitas posteriores e a necessidade de voltar, de
reencontrar-se com uma Perfeicdo original, o antigo como sinébnimo de verdadeiro, a
renovagao (o renascimento) ndo esta no futuro, mas na recuperagao do passado.

b) O valor da “filosofia” como modo avangado de se aprofundar no conhecimento —
contrario a mera crenca supersticiosa ou verdade imutavel imposta. Por isso a teologia
usava modalidades e métodos das escolas do pensamento helénico, tentando ir além
do considerado “supersticioso” ou mera crenga ou revelagdo.®

c¢) A afirmagao de um deus Unico e todo-poderoso, de uma “causa primaria” acima de
todo outro fendmeno e deidade menor. Esta € uma “verdade objetiva”, € uma crenca
nao objetavel dificil de remover na espiritualidade renascentista.

d) O perigo real do castigo por parte do poder eclesial dominante. O discurso conta
sempre com este equilibrio arriscado, o publicado (e talvez o pensado) nao pode estar
em luta com a interpretacao clerical vigente.

Uma limitacdo que se agrega na investigacdo sobre registros e procedimentos de
acesso ao Profundo é que a rigorosa regra pitagorica a respeito de guardar siléncio
sobre suas praticas iniciaticas, divulgando s6 aspectos mais exotéricos de seu ensino,
parece pesar ainda fortemente dois mil anos depois.

% Ver “Antecedentes da Disciplina Morfologica”, M. Uzielli, “Estudo sobre antecedentes da Disciplina Material na
Mesopotamia”, E. Gozalo, “Mesopotamian origins and the Material Disciplin”, D. Zuckerbrot e “Referéncias aos
estados de consciéncia inspirada em Platdo”, P. Figueroa, Centro de Estudos Parque de Estudo e Reflexdo Punta de
Vacas, também “4 disciplina material na Mesopotamia”, A. Carretero, Centro de Estudos Parque de Estudo e

Reflexdo Toledo.

% Isto se compreende melhor se pensarmos em como a modernidade critica e impede desenvolver qualquer
argumento que ndo tente mostrar “bases cientificas”.
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Ha ainda mais inconvenientes na interpretagao dos textos que se citam mais adiante,
no apartado sobre o contato de Ficino com o Sagrado.

Por ultimo somamos as dificuldades a distancia que pdem as tradugdes linguisticas e
as intencbes prévias de quem redige, as quais tragam uma dire¢do premeditada que
talvez, junto a impericia interpretativa, desviem dos sinais langados em seus escritos
pelos Humanistas do Renascimento.

Sobre o Propésito

Parece-nos que no primeiro capitulo de sua principal obra, a Theologia Platonica de
immortalitate animarum, Ficino deixa muito claro seu Propdsito, posto no contexto
como objetivo do escrito.

“Se a alma ndo fosse imortal, nenhuma criatura seria mais infeliz que o
homem.

Dado que o espirito do homem jamais descansa, é fragil seu corpo e carece
completamente de meios proprios para a subsisténcia, a vida que ele leva na
terra é mais arida que a das bestas. Se a natureza tivesse estabelecido o
mesmo termo para sua vida que para o resto das criaturas, nhenhum animal
seria mais infeliz que o homem. Mas o homem, mediante sua adoracdo de
Deus, aproxima-se mais a Deus que qualquer outro ser mortal, e Deus é o
autor da felicidade. De maneira que é completamente impossivel que o homem
seja 0 mais infeliz deles. No entanto, s6 depois da morte do corpo o homem
pode chegar a ser algo mais feliz. Parece seguir-se necessariamente, pois, que
uma vez que nossas almas abandonam esta prisdo, outra classe de luz as
aguarda. Nossos humanos espiritos, "confinados na escuriddo de uma cega
masmorra", buscardo em vao essa luz e com frequéncia duvidaremos de nossa
origem divina. Mas rogo que, enquanto as almas celestiais permane¢am em
seu desejo por nosso celestial lar, possamos sacudir as ataduras destas
correntes terrestres; e sacudi-las tédo rapido quanto seja possivel, para que,
animados pelas asas platbnicas e com Deus como nosso guia, possamos voar
sem obstaculos para nossa etérea morada, onde olharemos de frente e com
felicidade a exceléncia de nossa propria natureza humana.”?®

Em seu comentario ao Banquete de Platao, discorrendo sobre os sucessivos estados
de inspiracao (furores) na ascensao para o Bem, Ficino parece fazer alusdo ao que
nés conhecemos como “carga afetiva do Propdsito”.

“De todos estes furores, o mais poderoso e o mais excelente é o amor,
poderosissimo, digo, porque todos os outros tém necessidade dele. Pois néo
conseguimos a poesia, nem 0s mistérios, nem a adivinhagdo sem uma grande
aplicagéo, ardente piedade e solicito culto de Deus. Mas, diremos que o
estudo, a piedade e o culto sdo outra coisa que ndo o amor? Portanto, todos 0s

% Teologia Platonica, M.Ficino, livro L, capitulo L.
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furores dependem do poder do amor. E também é o mais excelente, porque 0s
outros se referem a este como a seu fim.”?’

Em sua carta a Giovanni Altoviti Sobre a Perseveranga, Ficino parece referir-se a
necessaria clareza, poténcia e permanéncia no Propdsito:

“Mas o prémio é infinito e eterno: ajustai-vos a isto, que um proposito ardente
de uma bem clara e iluminada mente, ilumina as coisas escuras, esquenta as

frias, enternece as duras e doma as indémitas”.?

Descrigoes alusivas ao contato com o Sagrado
Em clara referéncia a estrutura de consciéncia inspirada, Ficino escreve:

“Nosso Sdcrates, disse, julgado pelo oraculo de Apolo o mais sabio de todos
0S gregos, costumava se dedicar mais a arte de amar que a nenhuma outra,
como se pela experiéncia nesta arte Soécrates ou qualquer outro, tivesse de ser
considerado o mais sabio. Ele dizia que esta arte ndo a tinha recebido de
Anaxagoras, nem de Damé&o, nem do fisico Arquelao, nem dos professores de
retérica como Prédico de Quios e Aspasia, nem do musico Conos, dos que
tinha aprendido muitas coisas, e sim da profetisa Didtima, inspirada pelo
espirito divino. A meu entendimento, para mostrar que s6 por inspiragao divina
0os homens podiam entender o que é a verdadeira beleza, o que é o amor
legitimo, e de que modo deve-se amar.”

E, também no seguinte paragrafo:

"Ninguém poderia entender como o filésofo Arquimedes pbde juntar esferas de
bronze e lhes dar movimentos similares aos que tém os corpos celestes a ndo
ser que ele fosse obsequiado com o mesmo génio [que o de Deus]. (... ) Dado
que o filbsofo tem visto a ordem das esferas celestes (... ), quem pode negar
que sua mente é virtualmente uma com o autor mesmo dos céus? E que em
um sentido ele seria capaz de criar 0os céus e o que esta neles se pudesse
obter as ferramentas e o material celeste."°

Em seu relato de como Diétima inicia a Sécrates, Ficino parece descrever registros a
respeito de intuicdes e suspeitas de sentido.

“Portanto, qualquer um que ama algo, certamente ndo o possui ainda em seu
proprio ser. No entanto, conhece-o em si com o conhecimento do espirito, o
Jjulga agradavel e tem a esperanga de poder consegui-lo. Este conhecimento,
Jjulgamento e esperanga sdo como uma antecipagéo presente do bem ausente.
Pois néo o desejaria se ndo lhe agradasse, nem lhe agradaria se ndo o tivesse
provado de algum modo.™’

% De amore, M. Ficino, Discurso Sétimo, cap. XV, Ed. Tecnos, Madri, 2001

%8 Le divine lettere do grande Marsilio Ficino, ed. electrénica (tradugio ao castelhano propria)

» De amore, M. Ficino, Discurso Sexto, cap. I, Ed. Tecnos, Madri, 2001

% The Letters of Marsilio Ficino, Vol. I, Shepheard-Wolwyn, London, 1975, Carta 123, pag. 190
31 De amore, Discurso VI, Capitulo VII, Do nascimento do amor, ed. cit.
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Fora de todo tom discursivo, nos mostra aqui o caminho para as melhores
experiéncias:

"tu ascendes pelo entendimento e o amor, para além de qualquer tipo de
intelecto, para a propria vida, a existéncia pura, o ser absoluto"?.

Com referéncia as limitagcbes do pensamento habitual para atingir verdades
transcendentes,

"Feliz aquele que esta absolutamente unido ao Bem. Mas, falando
propriamente, ele ndo esta unido ao Bem pelo poder intelectual. Este é mdultiplo
e esta situado por baixo do inteligivel e ndo esta de acordo com a unidade, e
n&o pode atingir aquilo que vai além do inteligivel, a saber, o ser universal. (... )
[o Bem] é atingido por uma espécie de contato que vai além da inteligéncia, e

que é um contato unificante".*

Aqui Ficino parece comentar um potente registro de contato com o Sagrado:

"a sabedoria e 0 amor sdo uma e a mesma, e sdo Deus"*

E magnificos registros desse contato:

“Aqui, pois, é uma vida eterna, uma clarissima luz de inteligéncia, um estado
imutavel, uma morada libertada de privagbes, uma segura e certa posse de
todo bem e uma alegria em todas suas partes perfeita.”®

Ainda que nesta ultima descricao Ficino parece aclarar-nos toda duvida com respeito
ao contato com o Sagrado, e com o fim de nao antecipar conclusdes e aprofundar
nossa investigacéo, devemos fazer a seguinte precisao.

Conhecemos a diferenga entre uma experiéncia e seu relato. Sabemos dos multiplos
desvios que a experiéncia sofre em sua expressdo posterior. Nao sé através da
traducdo em imagens ou em razdo do substrato cultural e pessoal inerentes a sua
modelagédo, como também a adulteragdo que pode significar a introdugao de fatores
alheios a ela como conceitualizagdes, verborragia excessiva ou outras.

Nada melhor entdo do que ter presente aquela indicagdo dada por Silo e ja
mencionada anteriormente em referéncia aos espacos profundos.

“Nada pode ser dito desse “vazio”. O resgate dos significados inspiradores, dos
sentidos profundos que estao além dos mecanismos e as configuracdes de
consciéncia ¢é feito desde meu eu quando este retoma seu trabalho vigilico
normal.”

Em similar sentido, o paragrafo do capitulo “A religiao” em seu Humanizar a Terra
indica:

32 The Letters of Marsilio Ficino. M. Ficino, Vol. I. London: Shepheard-Wolwyn, 1975, Carta 4, pag. 37

3 Theologie Platonicienne de l'Inmortalite des Ames, Ficin, Marsile, Tome II. Paris: Societe d'edition "Les Belles
Lettres", 1964. Livro XII, Cap. III, pag. 165.
3% The Letters of Marsilio Ficino, M. Ficino, Vol. I, London: Shepheard-Wolwyn, 1978, Carta 21, pag. 29.

% Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, Delle cinque questioni dalla Mente, Tomo I 123v
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“De Deus nada pode ser dito. S6 pode ser dito a respeito do dito sobre Deus.
Sao muitas as coisas ditas sobre ele e muito o que pode ser dito sobre estes
dizeres sem que por isso avancemos sobre o tema de Deus quanto a Deus
mesmo se refere.”

Ficino, aderindo claramente a “teologia negativa” ja defendida por Plotino (no sentido
de conhecer a Deus pelo que “ndo €”) - nos comenta num paragrafo da carta citada a
seguir onde dialoga em seu interior com Pablo:

“...) Mas se afirmas, Deus em si mesmo é absolutamente aquilo que tenho
pensado e descoberto, estaras em um grande engano, porque se aquele sumo
fator de cada coisa é maior que ti, ndo pode ser aquilo que descrito através de
tua inteligéncia é forgcado a ser terminado”.

No caso que estamos estudando, se misturam nas descrigbes de Ficino permanentes
referéncias a Platdo, aos neoplatbnicos e numerosos outros Mestres e pensadores
anteriores a ele. Embora isto seja facil de compreender, dado que sua principal tarefa
foi a tradugédo e divulgacdo dessas obras, nos parece que todas essas mengdes
também sdo um recurso explicativo e ao mesmo tempo protetor do Ensinamento em
sentido muito proximo as indicagbes pitagoricas. Tem sido também mencionado por
estudiosos da matéria que a alusdo ao pensamento e a experiéncia de outros, além de
refletir honestidade intelectual e uma humildade em acordo com o ambito do sagrado,
cumpria com a fungdo — habitual nessa época e ainda vigente — de outorgar
autoridade as ideias préprias citando autoridades maiores reconhecidas como validas.

Por ultimo, para retomar o fio do trabalho, recordamos que nao é de nosso interesse
“provar” a veracidade de tais relatos — coisa que nos parece impossivel em razado de
serem expressdes de subjetividade alheias e muito afastadas no tempo e no espaco.

O que na verdade queremos é nos aproximar dessas descri¢cbes para intuir relacoes e
nos inspirar a fim de aprofundar em nossas préprias experiéncias. Nessa aproximacao
nos guiaremos pela exaltagao emotiva posta em manifesto nos textos, a conexao e as
relacées que isso suscita em nos e pelo relato de encaixe entre ato e objeto, o qual,
mesmo nao sendo testemunha definitiva sobre as caracteristicas do objeto atingido, é
em si mesmo amostra suficiente sobre o ato que o tenta.

Sobre as vias de acesso ao Profundo

Em sua carta a Pellegrino de gli Ali (o0 qual podemos interpretar como nome alegérico
“peregrino das asas”, ainda quando efetivamente estivesse dirigida a uma pessoa
existente), Ficino, seguindo por completo Platdo, traca um mapa eloquente dos
caminhos de descenso e ascensao da alma, que partindo do desfrute da “ambrosia e
0 néctar, isto é, do conhecimento de Deus, da alegria perfeita”, desce até a vida
terrena ndo sem antes beber no rio Leteo, por cujas aguas esquece sua procedéncia
divina. Mas, em um percurso circular e através de certa similitude com o Céu que
percebe nas coisas belas, a alma quer empreender o caminho de regresso, ou seja, 0
da ascenséo.

% Humanizar la Tierra, Silo, Obras Completas Vol. I, Ed. Plaza y Valdés, México D.F., 2002, pag. 148
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“O qual, pensa aquele divino filosofo®, nés podemos conseguir por meio de
duas virtudes, aquela que se refere aos costumes e aquela que consiste na
contemplagéo, das quais uma se chama justica e a outra sabedoria”.*
Assim parece nos falar Ficino (e através dele uma longa corrente de Mestres) a
respeito da conduta coerente e da atitude meditativa frente ao puramente fenoménico
como o ponto de partida para a ascensao. E prossegue:

“Pelas quais ele diz que estas almas se elevam e voam para o Céu com duas
asas, - mencionando com isso, segundo entendo, as duas virtudes, e no
Fédon, Sdécrates comenta que estas asas se conseguem com duas partes da
filosofia, a ativa e a contemplativa. Onde o0 mesmissimo Soécrates diz no Fedro
que “s6 cria asas a mente do filésofo™ e, nesta conquista, a alma se
desprende do corpo pela forca dessas asas, para assim, repleta de divindade
ser raptada ao Céu, para o qual muito se esforca. A esta divisdo e esforgo,
Platdo chama ‘a loucura divina™° e divide esta em quatro partes.*!

Para o final da carta e continuando com Platdo, Ficino detalha inclusive explicando
possiveis falsificacdes ou desvios destes estados inspirados:

“Em todas estas coisas que te disse penso que ja tenho declarado os quatro
tipos da loucura divina, isto é, o Amor, a Poesia, o Mistério e o Vaticinio, e
também tenho dito que o Amor vulgar é por completo negativo;, que imita
aquele divino e honesto, e que a musica imita a Poesia, a supersticdo aos
Mistérios e a conjectura ao Vaticinio”.*

No comentéario ao Banquete de Platdo, Ficino mostra com clareza os caminhos a
seguir na ascensao, remontando os estados do descenso:

“O furor divino é uma verdadeira iluminagdo da alma racional pela qual Deus
faz a alma voltar das regiées inferiores para as superiores, que descendeu das
superiores as inferiores. A queda da alma desde o Um em si mesmo, principio
de todas as coisas, aos corpos, se realiza através de quatro graus, a mente, a
razéo, a opinigo e a natureza.”™”

E mais adiante no mesmo discurso:

“Vedes, entdo, que a alma desce daquela unidade divina, que esta sobre a
eternidade, para a eterna multiddo, e da eternidade ao tempo, e do tempo ao
lugar e a matéria. Ela desce, digo, quando se afasta da pureza com a que tem
nascido, abracando demais o corpo.”

Ja no seguinte capitulo titulado “Por que graus os furores divinos elevam a alma”.

37 Referindo-se a Platdo

%8 Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, Ep. 6, Livro I Tomo I
39 Fedro, Platfio, 249 ¢

*® Furor divino

*! Da mesma carta citada (tradugdo ao castelhano propria)

*> Da mesma carta citada (tradugdo ao castelhano propria)

* De amore, M. Ficino, Discurso VII, cap. XIII, ed. cit.

19



“Ja que desce por quatro graus, é necessario que por quatro ascenda. O furor
divino é aquele que nos eleva as coisas superiores, como indica sua definicao.
Quatro, entao, sdo as espécies do furor divino: o primeiro, o furor poético, o
segundo, o furor dos mistérios, o terceiro, a adivinhagdo, o quarto, o afeto do
amor.”

E depois:

“O primeiro furor, entdo, modera o desacorde e dissonante. O segundo
converte as coisas moderadas desde suas partes em um tudo. O terceiro, em
um tudo acima das partes. O quarto conduz ao Um, que esta acima da
esséncia e de tudo.”™*

Tracado o “mapa”, encontramos interessantes referéncias a como se predispor,

“E porque as razbes, do numero, da figura e dos movimentos mais rapidos
pertencem mais ao ambito do cogitativo que aos sentidos exteriores, para o
estudo de tais coisas a alma, ndo como pelo apetite do corpo, de seus sentidos
se separa e desprende, e a um pensar mais interno se retira. O qual ndo é
senao, o pensar sobre a morte.”

Aspirando a encontrar conhecimento profundo,

“E sendo a sabedoria uma contemplagado das coisas divinas, verdadeiro é que
o fim da filosofia é o entendimento das coisas divinas”.

Com um percurso claro que finalmente regressa ao mundo dos homens.

“A filosofia entdo (para dizé-lo em poucas palavras) é uma subida da alma das
coisas baixas as altas, das trevas a luz. Seu principio é o instinto da divina
mente. Seu meio sdo as faculdades e as disciplinas que temos narrado. O fim,
uma posse do sumo Bem. O fruto, finalmente, um governo bom e justo dos
homens”.*®

Mas o caminho tem suas dificuldades, e ao comenta-las Ficino expressa seu registro
de experiéncia a respeito das resisténcias:

“De onde entdo vem (como a experiéncia nos ensina) que ao esforgo que
fazemos para chegar a beatitude se opbem tantas dificuldades?”

E, mais adiante

‘De um lado, as razbes e os argumentos prometem-nos uma felicidade
suprema, ao par que do outro, a experiéncia uma grande dificuldade nos
demonstra.™®

O seguinte paragrafo sugere, ja com maior precisao, indicacbes a seguir:

* De amore, M. Ficino, Discurso VII, cap. XIV, ed. cit.

* As trés ultimas citas pertencem a Carta Al Illustrissimo S. il Signor Gioan Francesco Hippolito Conte di Gacolto,
Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, (tradugdo ao castelhano propria)
* Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, Tomo I 121v
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“...) Tu vés, certamente, a forma do corpo, queres ver também a formosura do
espirito? Tira a forma corporal o peso de sua propria matéria, tira os limites do
espaco, e deixa o resto: ja tens a formosura do espirito. Queres ver também a
do anjo? Tira, rogo-te, ndo s6 os limites espaciais, mas inclusive o passo do
tempo e conserva a composicdo multipla: e ja a teras encontrado. Desejas
inclusive ver a beleza de Deus? Tira aquela composigdo multipla de formas e
deixa a forma inteiramente simples: ao instante teras atingido a formosura de
Deus.

Mas que me ficard agora, eliminadas estas? E que achas que a beleza é outra
coisa que nao a luz?

Pois a beleza de todos os corpos é esta luz do Sol, que vés manchada por
estas trés coisas, ou seja, pela multiddo de formas, pois a vés pintada de
muitas figuras e cores, pelo limite espacial, e pela mudanca temporaria. Tira
seu apoio na matéria, de maneira que para além do lugar retenha as outras
duas partes: tal é justamente a beleza do espirito.

Tira agora se queres a mudanca do tempo e deixa o resto e te fica: a luz
clarissima, sem lugar e sem movimento, mas esculpida em todas as razées de
todas as coisas.

Isto é o anjo, isto é a beleza do anjo. Tira, por ultimo, a multiddo das diferentes
ideias, deixa uma luz simples e pura, semelhante aquela luz que permanece na
esfera mesma do Sol e ndo se dispersa no ar: ja quase em verdadeiro modo
tens captado a beleza de Deus, a qual, pelo menos, supera tanto as outras
formas quanto a luz do Sol em si mesma pura, uma e integra, ultrapassa o
esplendor do Sol disperso, dividido, manchado e escurecido pelo ar nebuloso.
Portanto, a fonte de toda beleza é Deus.™’

No seguinte “Didlogo entre Paulo e a mente de Marsilio”, nosso humanista revela-nos
o dialogo interior que sustenta com um guia. Na passagem inicial, Marsilio parece
falar-nos claramente de n&o forcar a ascenséo, de aguardar pacientemente em certas
moradas a fim de que a inspiragédo se produza...*®

“Marsilio: Diga-me, pego-te santissimo Paulo, para que seja licito a um homem
falar de que maneira ascendeste ao Céu, e por que ao terceiro.
Paulo: Nao sera grato a Deus que em mim seja tdo grande impiedade, ter dito
Jjamais realizar esse salto. Porque n&o quero vangloriar-me pessoalmente de
tais revelagbes: toda minha gloria ndo é outra que a daquele Rei de gloria
Deus. Entdo, oh Marsilio, ndo é que tenha ascendido, sendo que fui mais bem
raptado® ao Céu. Os elementos pesados do mundo ndo podem subir as coisas
altas, se das coisas altas nao sao elevados. Os habitantes da terra ndo podem
ser algados a graus celestes se o Pai Celeste primeiro ndo os atrai.”

* De amore, M. Ficino, Discurso VI, cap. XVII, ed. cit.

*8 Pode ser referéncia explicita aquele tema da Graga, tdo cara a Sdo Agostino e a muitos devotos da mistica crista.
Ou também poderia ser que a Graga mesma, que tanto problema tem suscitado, ndo fosse sendo uma tradugdo em
chave teista do conceito de “prudéncia” e “ndo improvisacdo” ao que se alude.

* Aqui se compreende a origem do vocabulo “rapto” como experiéncia mistica.

0 Do rapto de Paulo ao terceiro Céu e da imortalidade da alma, Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, Tomo I,
147v (trad. ao castelhano propria)
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Porém, Marsilio insiste:

“Marsilio: Ensina-me, rogo-te novamente Paulo, por aquele que te rapta. Quem
sdo aqueles a quem ele mais que a qualquer outro sequestra?
Paulo: Nao sabes tu aquilo que a ninguém pode ser ocultado, que é o que
rapta e que é aquilo que é raptado? Ele rapta, sobretudo, aquilo que mais
ardentemente ama e ama ardentemente aquilo do que se sabe amado.”

Paulo continua descrevendo e depois diz

“E a casa do Céu ndo se abre sendo aquelas mentes que com fé buscam, com
esperanga o solicitam e que com a caridade vencem. E a caridade é o fim das
outras duas e a perfeicdo de todas as coisas”.

Outras descrigoes significativas de processos meditativos

No decorrer da investigagdo encontramos também descricdes que reconhecemos
como inequivocos sinais de uma série de registros proprios do trabalho com a atencao
e diversos funcionamentos da consciéncia.

Com respeito, por exemplo, a atencao dividida e a dificuldades que encontramos em
nosso “aprender a ver”:

“A alma tem neste corpo dois muito grandes impedimentos para operar bem;
um deles é produzido pelas muitas e diversas operacbes e perturbagées,
operagbes que se incomodam e debilitam entre elas. Porque é muito dificil
atender a varias coisas ao mesmo tempo.”

Ou com referéncia ao nivel de consciéncia no sono:

“Quando pelo sono as operagbes do movimento e dos sentidos exteriores
cessam, agora a imaginagdo, que se alimenta das reliquias dos sentidos, tanto
repousa que desenvolve dentro de si cerfos simulacros, os que parecem
representar as coisas verdadeiras.”’

E a seguinte descrigdo sobre percepgao e representacao:

“Alias, inclusive se a formosura de qualquer corpo estivesse na mesma
densidade de seu corpo como em verdadeiro modo corporal, ndo agradaria a
quem a contempla que fosse corporal, porque o espirito gosta da aparéncia de
uma pessoa, ndo enquanto matéria exterior, mas como a imagem daquela que
é concebida pelo espirito através do sentido da vista. E aquela imagem, na
vista e no espirito ndo pode ser corpo, ja que estes ndo sdo corporeos. De que
modo a pequena pupila do olho poderia perceber todo o espago do céu se o
recebesse de maneira corporal? Certamente, de nenhum. Mas o espirito
recebe em um ponto toda a amplitude do corpo, de modo espiritual € em uma
imagem incorporal.”™?

*! Da mesma obra anterior, tomo L. 33r (traducfio ao castelhano propria)
> De amoré, Discurso V. capitulo III, Ed. Cit.
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No texto que segue, Ficino fala da mente como a “juiza” dos sentidos, a qual se
traduzida como “consciéncia”, recorda-nos registros do terceiro passo de nosso
trabalho na Disciplina mental.

“‘E devemos, no minimo, dizer que agora conhecera mais claramente, ja que a
visdo é mais aguda e veloz que o ouvido e os demais sentidos, da mesma
maneira que o objeto da mente é mais digno que os objetos dos sentidos; e
ninguém que com a mente se governe e de sua virtude se sirva duvidara de
que a mente possua maior exceléncia que os sentidos, porque se vé que ela é
juiza dos sentidos,(...) *®

O seguinte paragrafo da referéncias sobre o trabalho da representagdo e a memoria:

“O espirito assim impressionado reconhece como sua a imagem daquele que
lhe sai ao passo. Esta é sem duvida, na medida do possivel, tal como a que ele
mesmo possui desde o principio e que a querendo esculpir em seu corpo, ndo
pdbde. Compara esta constantemente com a sua interior, e se lhe faltar algo em
relagdo a imagem perfeita do corpo joviano, a reformando, a melhora. Depois
ama esta imagem reformada como sua propria obra. Isto faz com que os
amantes se enganem de tal modo que consideram ao amado mais formoso do
que é. Pois com o passar do tempo ndo véem o amado em sua imagem real
percebida pelos sentidos, e sim na imagem ja reformada por sua alma a
semelhanca de sua ideia.”™*

Partindo desta auto-observacgéao, indo dos objetos aos sentidos, deles a representagao
e a memoria, compreendemos que as coisas que vemos ndo sao as que sao em si, e
somos conduzidos depois, por reducao fenomenoldgica, aquele mundo platdénico das

Ideias:

Ficino

“Mas a alma, estando presente no espirito em todas as partes, facilmente vé as
imagens dos corpos que se refletem neste como num espelho, e através delas,
Julga os corpos. E este conhecimento é chamado pelos platbnicos, sensagéo.
Entdo, enquanto contempla-a, por sua propria forca, concebe em si mesma
imagens semelhantes aquelas, e inclusive bem mais puras. A esta concepg¢do
chamamo-la imaginacdo e fantasia. As imagens concebidas aqui sao
conservadas pela memoria. E por estas com frequéncia o olho do intelecto é
incitado a contemplar as ideias universais das coisas, que contém em si. Pois,
enquanto vé com o0s sentidos um homem, e concebe-o pela imaginagéo,
contempla ao mesmo tempo com o intelecto a natureza e a definicdo comum a
todos os homens através de sua ideia inata de humanidade e, a tendo
contemplado, a conserva.”®

parece também referir-se a registros com respeito ao funcionamento em cadeia

de nossa consciéncia que descobrimos na segunda quaterna da Disciplina Mental:

“Ou talvez ela ja tenha domado os sentidos e esta recolhida em si mesma, e
produto da propria natureza esforcada sempre as razbées das coisas busca, as

% Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, Tomo I 33r (trad. ao cast. propria)
** De Amore, Discurso VI, capitulo VI, Ed. Cit.
> |dem nota anterior
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encontrando as vezes, e outras, ndo. Ou ainda se chega a compreender
quanto deseja e quanto entende, verdadeiro é que ela sempre duvida, vacila,
molestada de varias maneiras. N&do estando ela entdo jamais quieta,
verdadeiro é que enquanto esta desse modo, jamais desfruta de seu fim nem
permite que o sentido, seu objetivo ja presente consiga.”

No entanto, levados pelo entusiasmo ante os similes, poderiamos estar gerando uma
impressao errbnea sobre as modalidades ascéticas de Ficino.

Bem como o pensamento da época nutriu-se de diversas fontes culturais, assim
também, na tarefa mistica, conviveram as mais diversas praticas. Ficino apelou em
sua inspiragdo a invocagdo magica tanto em sua versao alquimica como astroldgica,
ao cantico de hinos orficos e, obviamente, a oragao.

Como nos diz numa passagem de um de seus Ultimos livros De Sole (1494):

“Por isso agora vamos avancar do manifesto ao oculto, ngo tanto através de
argumentos racionais, sendo por meio de certas correspondéncias extraidas
da luz, de acordo a nossas habilidades”.

Mas fazendo questdo de manter uma consciéncia lucida, para ndo cair na superstigao,
cita a adverténcia de Pitagoras:

“Ele parece nos advertir de ndo proceder para a luz oculta das coisas divinas,
nem as recebendo nem as revelando, sem a mediagao da luz manifesta’.

Mostrando entdo como o brilho da Luz (que nos remete em nosso caso a experiéncia
da Forca) pode ser acompanhado pela clareza de descrigdo posterior, Ficino nos
presenteia estas linhas:

“Mas quando Platdo diz que o Sol prevalece sobre todo o mundo visivel, sem
duvida que alude a um Sol incorpéreo por sobre o corpdéreo — isto é, o intelecto
divino. Vendo que é realmente possivel ascender a forma arquetipica, em parte
tirando o que é de inferior qualidade e em parte acrescentando o que é
superior, tira do Sol (...) toda quantidade definida. Mas deixa com a poténcia
da luz, de maneira que ficara a luz mesma, limpa por milagroso poder, néo
definida por quantidade ou forma finita alguma, enchendo com sua presenca
um espago imenso com respeito a imaginagdo. Esta luz pura excede a
inteligéncia da mesma maneira que a luz do Sol ultrapassa a aquosidade dos
olhos. Assim, em proporcdo com a fortaleza que tu recebas do Sol, tu
pareceras a ponto de ter encontrado Deus, quem pés seu tabernaculo no Sol.
Mas, finalmente, como nada é mais estranho a luz divina que a matéria
completamente informe, nada é mais diferente da luz do Sol que a terra. Por
isso é que os corpos onde prevalece a condigcao terraquea sdo os menos aptos
para a luz, ndo aceitam a luz em seu interior. Isto ndo é porque a luz ndo tenha
0 poder dos penetrar — porque bem como a luz ndo pode alumiar adentro de
um algodao ou uma folha, pode penetrar o cristal instantaneamente, o qual
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dificilmente pode ser penetrado por outra coisa. Desta maneira, a luz divina
também brilha na escuriddo da alma, mas a escuriddo ndo compreende isto.”®®

Tradugao em significados e estilo de vida de carater humanista

No louvor das capacidades humanas reverbera ainda o eco daquele primeiro
Humanismo de Manetti, se rebelando ante o denegrimento medieval da espécie e a

vida terrena:

"A forca do homem é quase similar a natureza divina, ja que o homem por si
mesmo, isto é, através de sua inteligéncia e habilidade, governa a si mesmo
sem ser no mais minimo limitado por sua natureza fisica, e imita as obras
individuais da natureza superior. (... ) a razao cogitativa atua seriamente, e sai
impaciente por propagar sua propria progénie, e mostrar quao poderoso é seu
proprio génio inventivo através de varios téxteis de seda e &, pinturas,
esculturas e edificios (... ) também expande e prova seu poder produtivo.
Nestas artes industriais pode ser observado como o homem em todas as
partes utiliza os materiais do universo como se todos eles estivessem sujeitos
ao homem (... ), como se [o homem] fosse o senhor de todos eles™".

Mas Ficino adota um olhar com respeito ao Ser Humano, ligado ndo sé a manifesta
corporeidade, a qual o impulsiona a eleva-lo em sua dignidade para sua liberdade:

“O homem tem uma atividade similar aos espiritos celestes enquanto age

livremente e ordena ao corpo, como eles".*®

Continuando na descrigdo do humano para suas caracteristicas mais sutis,

"A providéncia universal é propria a Deus que é a causa universal. Portanto, o
homem, que prové universalmente a todas as coisas vivas e néo vivas é um
verdadeiro deus. Ele é, sem lugar a duvidas, o deus dos animais, ja que usa
todos eles, os governa, e ensina alguns.

Ele estabelece-se também como o deus dos elementos dado que os habita e
os cultiva. (... ) Qualquer ser que domina o corpo em tantas e tdo grandes
coisas, e atua como o vicario do Deus imortal é, sem duvida, imortal"®.

Para nos convidar na seguinte exortagdo a assumir nossa verdadeira categoria

“Que o conhecimento e a reveréncia de si mesmo é a melhor coisa que ha.

A todos os homens,

% De Sole, trad. ao ingles de G. Cornelius, D. Costello, G. Tobyn, A. Voss, V. Wells en Sphynx 6, Journal for
archetypal Psychology and the Arts, 1994 (trad. Ao cast. propria)

57 Teologia Platonica, M. Ficino, Libro XIII, cap. III, cit. en Trinkaus, Charles, /n our Image and Likeness. Humanity

and Divinity in Italian Humanist Thought. Vol. 2, University of Chicago Press,Chicago, 1970, p. 484, cit. em Elia

Nathan, “Marsilio Ficino, a Humanizagdo do divino”, parte ILUNAM, 1984.

58 Theologie Platonicienne de I'Inmortalite des Ames, Ficin, Marsile, Tome II. Paris: Societe d'edition"Les Belles

Lettres", 1964, Libro IX, cap. VI, p. 46.
% Idem nota 57
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Deus vos tenha a salvo, isto é, vos dé conhecimento e reveréncia de vocés
mesmos. Oh Homem! Conhece-te a ti mesmo e sabe que és divino, mas
vestido com vestimentas mortais, despojadas de graca. Separa quanto possas,
e bem sei eu que podes, desde que te esforces para tanto. Separa, digo, do
corpo a alma e dos afetos dos sentidos a razdo, e assim cedo veras um ouro
puro e limpo purgado da feiura terrena e discerniras um puro e claro ar, limpo
de todo nevoeiro. E entdo, creia-me, te reverenciaras a ti mesmo, como um
sempiterno raio do Sol divino, e ndo ousaras mais em tua presenca, incorrer
em fazer ou sequer pensar coisa feia ou vil alguma.™

E pouco mais adiante, continua em seu louvor com uma invocagdo que também
parece se dirigir a sua prépria interioridade:

“Voltai vossa vista ao céu, vos que sois divinos e cidaddos da patria celeste,
ainda que habitantes da terra. O ser humano é sem duvida uma estrela terrena
circundada do nevoeiro do corpo, € a estrela de um homem celeste. Oh Alma!,
tu és algo grande se néo te deixas encher de pequenezes, €s excelente
quando te desagradam as coisas tristes, és belissima se recusas as feias, és
eterna se desprezas as temporarias e ja que o és, se tu desejas reencontrar-te
contigo mesma, busca, faz favor, onde tais coisas se encontram.”

Sugerindo-nos voar com ele, nos diz num paragrafo posterior:

“Mas tu pensas que estas num lugar infimo do mundo, porque nédo vés a ti
mesmo voar sobre as coisas celestes, s6 vés o corpo, isto é tua sombra
colocada num ponto mais baixo, bem como um menino cré estar no fundo de
um pogo enquanto que ndo vé a si mesmo sendo a sua sombra refletida, ou
tdo verdadeiro como um passaro que, voando no ar, por olhar sua sombra na
terra cré estar voando nela. Deixa a angustia desta sombra e reforna a ti
mesmo e assim retornaréas a um lugar amplo e espagoso.{(...)”

E regressando ao mundo social

“Vo6s me perguntais, por que é util o amor socratico? Segundo o préprio
Socrates, em primeiro lugar permite-lhe recuperar as asas com as quais
retornar a Patria, além disso, € muito util a sua cidade para viver de uma
maneira honesta e feliz. Certamente, a cidade ndo esta feita de pedras, mas de
homens.”™’

Com uma clara moral interpessoal humanista,

"... através de teu desejo de destruir a outro homem, destruiras a ti mesmo"?.

Integrando finalmente ambos 0os mundos em um sd, como nos assinala nosso préprio
material de Ascese®

% Le divine lettere del gran Marsilio Ficino, Tomo I 88v

® De Amore, Discurso VII, cap XVI. Ed.cit.

82 The Letters of Marsilio Ficino. Vol. II. London: Shepheard-Wolwyn, 1978, carta 53, p. 66.

8 “Deveriamos ter, como conjunto, um olho posto no funcionamento deste mundo, ainda que tenhamos posto o olhar

no outro. Mas esse outro mundo constitui-se neste”. O que nos interessa do ponto de vista da Escola, Material sobre
Ascese, Fevereiro 2011.
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“O filésofo deve buscar com esmero as coisas divinas para que possa gozar
delas, e pesquisar as coisas naturais para que as possa usar. Que dé sua
ajuda aos assuntos humanos, mas que nao seja enterrado por eles”.**

Vemos entdo como Ficino nos revela finalmente seu proprio périplo existencial. Este
se inspira — adaptando-a a seu Propdsito - na perfeita circularidade da cosmogonia
platénica que, partindo do Bem Supremo, a si mesmo retorna através da Beleza.

Recusando a falta de sentido e o encarceramento em que a resignacao de Epicuro, a
materialidade aristotélica e a escolastica tomista submetem-no (e a seu tempo todo),
descobrimos em nosso humanista uma segunda e muito proxima “circularidade”:
aquela que, partindo de sua propria necessidade de transcendéncia individual, busca
se elevar, aprofundando em si mesmo para verdades superiores a evidente morte
fisica, encontrando na divina esséncia do Ser Humano e na imortalidade de sua alma
o sustento para sua liberacéo, para voltar com ela para o mundo das pessoas.

Que Ficino conseguiu seu objetivo, o0 mostra sem duvidas a tremenda contribuigéo que
sua obra significou para o mundo, chegando suas ag¢des até nés, tendo assim “tomado
entre suas méaos parte do fio da eternidade”.®

% Idem a nota 60.
® Humanizar a Terra, Silo, Obras Completas Vol. I, Ed. Plaza y Valdés, México, 2002, p. 107
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Giovanni Pico della Mirandola

Giovanni Pico, conde da Mirandola, foi contemporaneo, mas nao coetaneo de Ficino.
Trinta anos medeiam o nascimento de ambos.®® S3o tempos excitantes e
convulsionados. Bizancio tem caido ja em mé&os otomanas em 1453, que continuam
sua expansao para o centro de Europa ameacando sua cristandade. Somente um ano
antes, a genialidade técnica do ferreiro Gutenberg tinha produzido um avango de
enormes dimensdes culturais com sua imprensa de tipos moveis. As impressoes
multiplicam-se e com isso a difusdo do pensamento adquire um nivel inusitado. Pico
chega ao mundo em 1463 como membro de uma familia principesca.

Mostrando uma enorme sede de conhecimento, o jovem Giovanni nutre-se da
formacao aristotélica classica, do neoplatonismo que emana a academia florentina,
estuda os principais pensadores arabes e hebreus. Sendo fortemente seduzido pela
Cabala, afirma a magia como fonte de conhecimento se identificando ao mesmo
tempo com sua condic¢ao crista.

Estuda grego, arabe, hebreu e aramaico para poder compreender os textos em idioma
original, enquanto compra e faz traduzir numerosos materiais desde essas linguas.

“Com pouco mais de 20 anos”, explica-nos Puledda, ‘tinha tratado de reunir e
sintetizar toda a sabedoria de seu tempo em 900 teses que, segundo sua
intengdo,deviam ser publicamente discutidas em Roma pelos maiores doutores
da época, convocados a seu cargo desde todos os rincées do mundo. Mas
este extraordinario programa, que superava os confins das religibes e as
culturas, e que apontava para a paz e a conciliacdo, foi imediatamente
congelado pela oposigdo eclesiastica”.®”

O texto da Oratio de dignitate hominis (Oragdo ou Discurso sobre a dignidade do
Homem) - ao que faremos frequente referéncia mais adiante — é o discurso que Pico
pretendia pronunciar como abertura de seu debate.

Pico foi essencialmente um mistico, na intima vinculagao dessa palavra aos mistérios.
Para ele o mundo era ao mesmo tempo secreto e explicavel. Aproximando-se ao
Artifice da Criacdo, o Homem adquire a relevancia de maravilhosa Criatura,
desvendando aqueles enigmas. Por isso se aplicou a desenterrar a sabedoria
expressa em linguas para ele estranhas e a defender a magia como forma de
conhecer e manejar as forgas ocultas na Criagao. Por isso se aplicou a interpretar o
poder que residia nas letras de uma criptica e primigénia escritura hebraica e a reduzir
as aparentes dissidéncias dos maximos pensadores a seu comum e profundo
denominador. Para ele, s6 podia existir uma verdade, mal vestida com diferentes
roupas. Dai sua permanente tentativa de subsumir as diferengas num plano maior que
as superasse. Por isso ndo podia ter contradicdo alguma entre o humano e o divino,
se explicando ambos mutuamente desde um olhar superior.

® Talvez essa brecha de geragdes em relagdo a certa transformagdo no contexto histérico poderia explicar as
diferengas observadas por alguns estudiosos, pese a intensa afinidade pessoal e doutrinaria que os une.
&7 Interpretaciones del humanismo, S. Puledda, Virtual Ediciones, Santiago de Chile, 1995, p. 25
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Como reflexo de um vibrante mundo interior, tdo convulso como o mundo em
desestruturagcdo em que viveu, foi rebelde humanista e admirador do restaurador
Savonarola ao mesmo tempo, aristotélico e platénico, hermético e cristdo, cabalista e
orfico. Ante a evidente complexidade, sé poderemos mostrar algumas facetas
presentes em sua interioridade, fracdo que, no entanto, bastara para o interesse de
nosso trabalho.

A magia

As artes magicas ja eram cultivadas muito antes do Renascimento, ainda que
encontrem neste periodo uma importante difusdo. Importa-nos destacar que com elas
o0 homem experimenta um modo diferente de estar frente ao mundo. Nao se trata s6
de contemplar passiva e resignadamente a obra de um Criador, sendo de
compreender seus mecanismos e os utilizar. E um passo fundamental que se
entrelaga com a veloz transformagado que observara a vida humana nas seguintes
centurias.

Nas esclarecedoras palavras de E. Garin:

“Contrariamente a um esqueleto de homem que se move num mundo de
esqueletos geometrizaveis, se eleva a exaltagdo do ideal hermético onde a
vontade, a obra, o ato, produz e dissolve as formas, cria e se cria, se move
livremente para o futuro num infinito de possibilidades, em uma abertura sem
confins.”

E antes no mesmo texto:

“A distancia entre a idade medieval e a idade moderna é a mesma distancia
que ha entre um universo concluso, anistérico, atemporal, imével, sem
possibilidade, definido e um universo infinito, aberto, todo possibilidade”.

E também:

“Em perfeita coeréncia com esta posi¢ao da teologia, magia e astrologia foram
na idade medieval o dominio do demoniaco...”®

Em suas Conclusbes (1486), Pico expoe:

“O que o mago faz por meio da arte, isso mesmo fez naturalmente a natureza
fazendo ao homem. As maravilhas da arte magica ndo existem senao por
unido e atuagéo daquelas coisas que seminalmente e separadamente existem
na natureza.
(...)Fazer magia ndo € outra coisa que fecundar o mundo.
(...JA magia é propria daquela natureza que é propria do tempo e da
eternidade e portanto ha que ir para ela pelos modos devidos, conhecidos
pelos sabios.®®

& Medievo v Renacimiento, E. Garin, Gius, Laterza & Figli, Bari, 1954, p. 158, 168

8 Conclusdes DCCCC, Conclusdes magicas segundo propria opinido, Pico della Mirandola, 1486, trad. al castellano
por E. Sierra Valenti
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A cabala

A cabala™ emerge com forga em Catalunha e Provenga no século XIII.”' Trata do
estudo do conteudo profundo e ndo explicito da Tora (os cinco livros do Pentateuco
hebreu) como fonte da verdade original transmitida a Moisés.

Neste contexto a palavra e, sobretudo, as letras do alfabeto adquirem uma significacao
magica e sagrada.

Um grande paradoxo no estudo cabalistico € que ao mesmo tempo em que remete ao
primigénio, a verdades reveladas, com um sentido de forte apego a tradicao, abre as
portas, em razao de seu essencial carater interpretativo-intuitivo, a diversas variantes
e técnicas de entendimento. Assim o explica G. Scholem

“Tradicao e intuicdo estao entrelagadas e isto explicaria por que o cabalismo

tem podido ser conservador e intensamente revolucionario”.”

As trés variantes principais sao:

- 0 notarikon, com o que se derivam palavras e frases que revelam significados a partir
das primeiras letras do texto escrito.

- a gematria, que extrai relagdes e conteudo do valor numérico atribuido a cada signo
do alfabeto.

- a temura, a qual oferece o desvendamento através de permutagdes e combinacdes
dos caracteres de palavras significativas.

E notavel como alguns casos derivam sem duvida em verdadeiras asceses, como no
caso da cabala profética de Abraham Abulafia”™. Por sua intima ligagdo com nosso
interesse reproduzimos de maneira algo extensa uma passagem que relata um
discipulo do mesmo, citado por Scholem:

“Prepara-te para teu Deus, Oh, Israelita! (...) Limpa teu corpo e elege uma
casa solitaria onde ninguém escute tua voz. Senta-te ali em teu retiro e ndo
reveles teu segredo a ninguém. Se podes faz no dia, mas é melhor se o
realizas durante a noite. (...) abstrai todo teu pensamento das vaidades deste
mundo. Cobre-te com o manto de oragao e poée tefilim em tua cabeca e bragos.
(...) Limpa tua roupa e se podes, que as prendas sejam brancas (...) acende
numerosas velas até que todo esteja radiante. Entdo toma tinta, pluma e uma
mesa (....) Comega a combinar algumas ou muitas letras, permuta-las e
combina-las até que teu coragdo se aquega. Observa seus movimentos (...) E

quando sintas calor no coragédo e vejas que com a combinagéo de letras podes

7 Da raiz hebréia kuf, bet, lamed, “recepgio” (lekabel significa receber). Em ocasides traduzida como tradigio. Em
nossa opinido, faz explicita referéncia a necessidade de colocar-se em disposicdo de abertura para receber
conhecimento, no estado de inspiragdo, diferente do que o individuo pode produzir s6 por ativa inteleccao.

"t Embora reclame uma mitica e distante origem anterior, durante o exilio babilénico dos hebreus.

2 Abraham Abulafia and the doctrine of prophetic Kabbalism, in Major Trends in Jewish Mysticism, G.Scholem,
Shocken Books, 1946/1995 (trad. ao castelhano prépria).

73 Combatido por outros Doutos da Cabala e silenciado longo tempo depois pela propria tradigio cabalistica.
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fazer aparecer novas coisas que com a humana tradigdo ou por ti mesmo nédo
poderias saber, e quando desta maneira estejas pronto para receber o influxo
do poder divino que flui para teu interior, entdo pbe teu pensamento em
imaginar o Nome e Seus exaltados anjos em teu coragcdo como se fossem
seres humanos sentados ou em pé ao teu redor. Tendo-o imaginado
vividamente leva toda tua mente a entender com teus pensamentos as muitas
coisas que virdo a teu coragdo através das letras imaginadas. (...)”

E depois das sugestivas “reticéncias” continua o texto:

“E isto te sucedera depois de ter langado longe tablita e pluma ou depois que
elas tenham caido por causa da intensidade de teus pensamentos. E sabe,
quando mais forte seja o influxo intelectual, mais débil se tornardo tuas partes
externas e internas. Teu corpo inteiro sera atingido por um tremor
extremamente forte, de maneira que pensaras que estas a ponto de morrer,
porque tua alma, atdnita de alegria pelo conhecimento, abandonara teu corpo.
Fica pronto neste momento conscientemente para eleger a morte e entéo
saberas que tens chegado o suficientemente longe como para receber o
influxo. E querendo render honra ao Nome glorioso, servindo com a vida de
corpo e alma, cobre-te o rosto e teme olhar a Deus. Depois retorna aos
assuntos do corpo, levanta-te, come e bebe um pouco, ou refresca-te com um
cheiro agradavel e restaura teu espirito até alguma vez proxima. Alegra-te
muito e sabe que Deus te ama”.”*

Aqui a Cabala adquire ja caracteristicas de proximidade mistica com um ser supremo
e deixa de ser simples entendimento. Por outro lado, a dimensao profética a qual se
chega tem direta relacdo com a ascensdo por e para a sabedoria, fazendo possivel
seguir o exemplo de Moisés, o qual é visto como um iluminado e um guia.

Tudo isso exerce um forte impacto em Pico, quem estuda e pratica as diversas
variantes cabalisticas, seguindo as tradugdes e indicagcbes de estudiosos judeus.

Sao0 muito numerosas as referéncias cabalisticas no trabalho de Pico. Citamos umas
poucas como exemplo. Em suas Conclusées:

‘Do mesmo modo como pelo influxo do primeiro agente, se for especial e
imediato, faz-se algo que néo se atinge pela media¢cado das causas, pela obra
da Cabala, se for pura e imediata, se faz algo que nenhuma magia atinge.””

Ou também

“A natureza daquele que é o horizonte da eternidade temporaria esta proxima
ao mago, mas sobre isso e sobre ele é propria a Cabala.””®

7* Da mesma obra da nota 73, relato abreviado por conta de sua extenséo.
7> Tese 26 nas Conclusdes Mégicas segundo propria opinido, Ed citada.
7® Tese 18 da mesma alinea.
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Por ultimo, um bom e significativo exemplo brinda-nos o capitulo final do Heptaplus ”,
onde se explica a criacdo toda em uma frase s, interpretando em chave cabalistica a
primeira palavra do Pentateuco hebreu “bereshit"®:
“O Pai no Filho e pelo Filho, principio e fim, ou seja quietude, criou a cabega, 0
fogo e o fundamento do magno homem com pacto bom™.

Esta frase faz referéncia (segundo alguns estudos) a estrutura homem-cosmos,
expressando em sintese maxima a visdo de Pico sobre origem, composicao e relagédo
do homem com o universo como um macro anthropos (magno homem).

A filosofia

Na visdo fechada e incolume do mundo medieval, a escolastica domina e nela, a
filosofia aristotélica.

“Aristoteles é o filosofo da escola e a escola é tradicionalista e
» 80

conservadora’..
A exegese do pensamento aristotélico sintetiza-se em trés variantes principais: a de
Alexandre de Afrodite, a de Averrdis e a de Tomas de Aquino, representando
respectivamente a versao antiga, arabe e crista.

O primeiro desenvolve uma concepg¢ao naturalista, fazendo intrinseca toda forma a
matéria (e negando toda possibilidade transcendente). Averréis concede com algum
idealismo o horizonte de uma unido do intelecto sensivel com o “intelecto agente” (ou
“nous”, emanado pela divindade suprema, mas nao idéntico a ela), deixando aberta a
possibilidade de certa transcendéncia no universal, mas sem solugao de continuidade
individual. Por dultimo, Tomas interpreta (e reformula Aristoteles) de acordo as
exigéncias candbnicas de seu credo.

Desde um olhar oposto e radical, soma-se ao panorama do pensamento medieval a
explicagdo da realidade dada pelo occamismo®!, o qual postula que sé os individuos
existem, e que os universais, esséncias ou formas sao produto da abstragdo que a
mente humana realiza, sem possuir existéncia fora dela.

De um modo ou de outro, a alma humana e sua sede transcendente ficam
desabrigadas. Tudo é conforme é, como sera e foi. SO resta obedecer a uma ordem
estatica.

7 Obra aparecida em 1489 na qual Pico oferece sua visdo cosmologica realizando uma interpretacdo cabalistica do
relato contido no Génese biblico.

78 “no comego”.

7 Frase composta por doze palavras em latim, provenientes de uma particular combinagdo das cinco letras hebreias
de “bereshit” em chave permutativa.

8 Storia Della Filosofia, Vol. II, G. Ruggiero, Gius, Laterza & Figli, Bari, 1937.

8 Guillermo de Occam foi um franciscano inglés, pioneiro do nominalismo.
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Neste contexto, a irrupcéo de Platdo e seus exegetas neoplatbnicos vivificando as
possibilidades transcendentes através da afirmagdo da imortalidade da alma resulta
numa revolugao bem-vinda e na resposta a um clamor interno.

Algo tem sucedido no olhar do Ser Humano e de repente, 0 mundo pétreo comega a
adquirir plasticidade. Descobre-se o passado e, com ele, comega a viver o Tempo
novamente. O Homem recupera o Tempo e paradoxalmente, através do Tempo,
vislumbra aquela Transcendéncia que o supera. Nesse novo fluir desatam-se
acaloradas discussdes entre o antigo, que no entanto renova, e aquilo que pretende
imobilizar em um continuo sem-tempo, que no entanto dificulta a eternidade.

Um ponto central do debate filoséfico € a respeito da unidade e a multiplicidade dos
entes, suas relacoes e preeminéncias. O tema nao é tdo “abstrato” como parece a
primeira vista, mas tem fundamentais implicagdes existenciais. Nessa questao esta
subsumida a natureza da alma, como possivel conectora entre o Um e o Multiplo. Na
resposta sobre a alma joga-se o destino do Homem.

Ficino tinha tomado um partido claro nessa disputa. Para ele, Platdo é guia divino.
Pico della Mirandola, ainda que tomando parte dessa concepg¢do, nega-se a
abandonar o positivo que vé no aristotelismo e suas correntes.??

Em auxilio de sua intengdo conciliadora, o Principe da Concoérdia®®, se valera de
inspiragdes legadas por outro humanista anterior, Nicolau de Cusa.** De sua
importante obra, com uma marca fortemente cosmoldgica, Pico resgata no minimo
dois conceitos: o da coincidéncia dos opostos® (coincidentia oppositorum) e o da
relatividade de um fendbmeno a seu contexto (que depois — como veremos — servira
também de ponto de apoio a Giordano Bruno em sua afirmagao de “infinitos mundos”).

Mas, como ja dissemos, o olhar integrador de Pico nao podia aceitar que houvesse
“‘mais de uma verdade”. Dessa maneira, apela-se no contexto vigente a uma inspirada
variante interpretativa, na clara tentativa de superar divisbes — externas e internas - e
atingir a paz.

Na impressionante revisdo do passado que supde o Renascimento, se discute sobre
todas as interpretacdes e a veracidade da cada uma. Tenta-se penetrar naquilo que
“verdadeiramente” dizem os textos (certamente manipulados por interpretacao
linguistica e dogmatica) e se pretende ir “as fontes”, separando o original de seu
posterior exegeses.

Dessa maneira, Pico analisa o aparente dissenso nas concepg¢des de Aristoteles e
Platdo mostrando — com seu habitual olhar revelador de segredos ocultos — sua
concordancia num plano superior. O que deveria ter sido sua obra prima “Concérdia
entre Platdo e Aristételes” fica truncada por sua prematura morte aos 31 anos de
idade. Dela, s6 chegou a redigir o breve tratado “De ente et uno”.

8 Formagdo & que Pico acede fundamentalmente em Padua, centro universitario impregnado de averroismo e em
Paris, bastido aristotélico e escolastico.

8 Este apelativo brilhante faz alusdo dupla a intencdo vital de Pico de conseguir ver o comum em tudo, junto a sua
condi¢do nobiliaria com respeito a localidade de Concoérdia, posse familiar junto a Mirandola.

8 Também conhecido como “O cusano”, mais tarde cardeal, autor de Da Douta Ignordncia.

& Que j4 estava presente em Heréclito, quem explicava a mudanga através da resultante promovida pela sucessdo de
opostos.
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As seguintes citagdes, extraidas de sua Oratio de dignitate hominis aproximam-nos a
exortacdo de Pico sobre como proceder:

“Sem duvida, oh Pais, muitipla é a discordia em noés; temos graves lutas
internas piores que as guerras civis. Se queremos fugir delas, se queremos
obter essa paz que nos leva ao alto entre os eleitos do Senhor, s6 a filosofia
moral podera tranquiliza-las e compoé-las.”

Mais adiante

‘A dialética acalmara as desordens da razdo tumultuosamente mortificada
entre as pugnas das palavras e os silogismos capciosos. A filosofia natural
tranquilizara os conflitos da opinido e as dissensbées que trabalham, dividem e
laceram de diversos modos a alma inquieta.”

Finalmente, num verdadeiro manifesto sobre a riqueza da diversidade:

“F sem duvida de mente estreita se encerrar numa Unica escola, seja ela a do
Portico ou da Academia. Ndo pode por isso eleger com acerto a sua propria
entre todas, quem primeiro ndo tem examinado a fundo todas. (...
Em toda escola ha algo de insigne que nao lhe é comum com as outras. E para
entrar a ver aos nossos, a quem tem chegado finalmente a filosofia, ha em
John Escoto algo de pujante e de sutil; em S&o Tomas, de compacto e
equilibrado; em Sé&o Francisco, de agudo e pungente. E devemos falar dos
arabes, entre os quais esta Averrois, que propde algo de seguro e indiscutivel;
em Avempace e em Al-Farabi de grave e meditado;, em Avicena, de divino e
platdénico. Também os gregos exibem majoritariamente uma filosofia limpida e
clara: generosa e ampla em Simplicio, sintética em Temistio, inteligente e
coerente em Alexandre de Afrodisia, sutiimente elaborada em Teofrasto,
dindmica e gentil em Ammonios. E se deseja-se recorrer aos platbnicos, para
falar s6 de alguns, temos em Porfirio a abundéncia dos argumentos e uma
complexa religiosidade; a filosofia secreta e os mistérios primitivos podem-se
rastrear em Jamblico; a obra de Plotino mostra-se no todo admiravel, porque
fala divinamente das coisas divinas e quando fala das coisas humanas supera
a todos os homens, a tal ponto que com esforgco mal o entendem 0s proprios
platbnicos. E omito os mais recentes: Proclo, de luxuriante fertilidade asiatica,
e de quem fluiram Hérmias, Damascio, Olimpiodoro e tantos outros, em todos
0s quais brilha sempre aquele "o divino" emblema caracteristico dos
seguidores do grande Platdo.”

Por ultimo, equivalentemente a Ficino, a filosofia ndo é va especulacao “externa” sobre
ideias, mas parte intermediaria da ascensao para o conhecimento verdadeiro. Em uma
direcdo que nos antecipa ja um horizonte ascético:

“Diz 0 Exodo: «Os que, ainda impuros, precisem da moral, habitem com o
vulgo fora do tabernaculo, sob o céu descoberto, como os sacerdotes gregos,
até que estejam purificados. Os que, em mudanga, ja adaptaram seus habitos
e foram recebidos no santuario, ndo toquem ainda as coisas sagradas, senéo,
através de um noviciado dialético se oferecam ao servigo dos sagrados oficios
da filosofia. Admitidos finalmente, contemplem nas restricbes da filosofia, ja o
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multicolor, isto é, sideral ouropel do palacio de Deus; ja o candelabro celestial
de sete lumes; ja os elementos feitos de pele, para que sejam recebidos nas
mais profundas moradas do templo por mérito da teologia sublime”.

Com referéncia as “restricbes da filosofia”, ndo podemos sendo associar a certos
registros experimentados na Disciplina mental.®

A Teologia

Como expressa o paragrafo anteriormente citado, Pico localiza a teologia no plano do
conhecimento superior. O homem pode aspirar a dois tipos de ‘“felicitas™

“Felicitas natural é quando alguém atinge a Deus nele mesmo; supernatural é
quando atinge a Deus em Si mesmo.”®’

Nao passa despercebido para Pico que aquela “felicidade natural’ esta limitada por
mecanismos proprios da consciéncia humana, e que isto por sua vez afeta de algum
modo a liberdade do Homem. Por isso orienta para “escutar aos santos filosofos, que
nos recordam de nossa dignidade”.

Mas o ser humano pode transgredir finalmente suas proprias limitagdes:

‘A verdadeira e consumada felicitas leva-nos de regresso e dirige para a
perfeita unido com aquele principio do qual somos emanados — para o
propdsito de olhar para a cara a Deus, o qual € o Bem completo, como Ele
Mesmo diz.”

“Esta capacidade esta limitada ao ser humano e aos anjos e ndo ha homem
nem anjo que possa progredir a este nivel sem a ajuda de Cristo.”

Cristo possui a virtude — de acordo com o esquema de Pico — de ser mediador entre o
homem e deus e especialmente nesta ultima “escalada” para a felicidade suprema, por
estar ele constituido de ambas as propriedades, a humana e a divina.

Pico mostra aqui como ele entende seu cristianismo e sua adesdo a uma igreja que
n&o estava muito contente com o fato de té-lo como um de seus prosélitos. Essa igreja
0 expulsou de seu seio pouco depois de proibir a impressao e divulgagdo de suas
Conclusdes®, sendo absolvido de heresia s6 um ano antes de deixar este mundo.

Por outro lado é necessario consignar a forte influéncia que teve sobre ele nesses
ultimos anos a exaltada prédica de Girolamo Savonarola. Este monge dominicano
desenvolveu uma critica feroz ao modo de vida renascentista, ao prazer sensorial, a
vaidade mundana e a corrupgao eclesiastica, instigando os fiéis a voltar para uma vida
singela. O movimento que gerou foi também um catalisador do mal-estar dos grupos
mais despossuidos da sociedade, razdo pela qual adquiriu relevancia e poder. Erigido
um tipo de profeta com qualidades visiondrias, quando da invasao do rei francés

8 Como aquela barreira que se experimenta na determinagio & que nos submete a forma mental.

8 Do Heptaplus, Pico della Mirandola, trad.ao italiano por E. Garin,cit.por C.Black Pico’s Heptaplus and Biblical
Hermeneutics, Brill, Leiden-Boston, 2006
8 Segundo opinido de vérios estudiosos, este foi o primeiro livro proibido pela inquisigao.
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Carlos VIII a Florenga, ele conseguiu a expulsdo dos Médici do governo,
impulsionando uma Republica com forte tom teocratico.

Esse episddio consistiu na tentativa de recuperar a paisagem medieval. Um simbolo
tristemente conhecido foi a “fogueira das vaidades”, onde os seguidores do “monge
negro” queimaram livros, arte e tudo o que considerassem suntuoso. Aquilo mal durou
quatro anos. Savonarola foi finalmente excomungado e executado.

E possivel que Pico admirasse em Savonarola a rebeldia, a devocéo e a aspiragdo de
se elevar para estados de inspiracao profética, qualidades que de alguma maneira os
fazia proximos. Pico ingressou também na ordem Dominica. No entanto, ndo viveu o
periodo escuro e degradante do acesso ao poder do frei predicador. Deixou seu corpo
no mesmo dia em que as tropas francesas entravam em Florenga, em novembro de
1494, com apenas trinta e um anos.

Sobre o Propésito

Parece-nos que nas paginas anteriores aparecem ja claramente tracos do que poderia
ser formulado como o Propdsito de Pico em sua elevagéo interior.

E essencial na apreciagdo deste Propdsito, mesmo a risco de nos repetirmos mais
adiante, a citacdo que faz referéncia a liberdade como natureza verdadeira do Ser
Humano:

“Néo te dei, oh Addo, um lugar definido, um particular aspecto nem uma
prerrogativa peculiar. Isto persegue o objetivo de que tenhas um lugar, um
aspecto e as deferéncias que conscientemente escolhas, e que, de acordo
com tua intencdo, ganhes e conserves. A natureza definida dos outros seres
esta constrangida pelas precisas normas que tenho prescrito.

No entanto tu, ndo limitado por caréncia alguma, a determinaras segundo o
arbitrio a cujo poder te consignei. No centro do mundo coloquei-te para que
observes, com conforto, quanto nele existe. Assim, nédo te criei nem celeste
nem terreno, nem mortal nem imortal, com o propdsito de que tu mesmo, como
juiz e supremo artifice de ti mesmo, te desses a forma e te plasmasses na obra
que elegesses. Tanto poderas degenerar nessas bestas inferiores como te
regenerar, sequndo teu &nimo, nas realidades superiores que, por verdadeiro,
s&o divinas.

Oh, magnifica liberdade de nosso Deus pai! Oh, admiravel destino do homem a
quem lhe foi concedido obter o que ele desejar, ser o que ele queiral.. ®

Desde essa concepgdo eminentemente libertaria da vida humana, o Homem pode
descender, vivendo como besta, ou ascender para o conhecimento superior. Pico sabe
que pode eleger, e elege:

® Esta citagdo, ao igual que as seguintes neste capitulo provem da Oragdo sobre a Dignidade do Homem, G. Bico
della Mirandola, 1486, talvez um dos textos mais célebres do Renascimento, pese a ser inédito por interdigdo da
igreja catdlica.
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“Invada nosso animo uma sacra ambi¢cdo de ndo nos saciarmos com as coisas
mediocres, mas almejarmos as mais altas, de nos esforcarmos para atingi-las
com todas nossas energias, dado que, com queré-lo, poderemos.
Desdenhemos as coisas terrenas, desprezemos as astrais e, abandonando
todo o mundano, voemos para a sede ultra-mundana, proxima do pinaculo de
Deus.”

Fazendo referéncia aos mistérios e as iniciagdes da Grécia antiga e a uma ascensao
progressiva que, com forte inspiragéo (a loucura socratica) nos levara a ligar com o
divino, “nos tirando da mente” (isto é, transcendendo 0s mecanismos mentais
habituais):

“Que outra coisa querem significar, efetivamente, nos mistérios dos gregos os
graus habituais dos iniciados, admitidos através de uma purificagdo obtida com
a moral e a dialética, artes que nés consideramos ja artes purificatérias?
E essa iniciagdo, que outra coisa pode ser se ndo a interpretacdo da mais
oculta natureza através da filosofia?

E finalmente, quando estavam assim preparados, sobrevinha a famosa
Epopteia, vale dizer, a inspeg¢do das coisas divinas mediante a teologia. Quem
nao desejaria ser iniciado em tais mistérios? Quem, eliminando toda coisa
terrena e desprezando os bens da fortuna, esquecido do corpo e ainda
peregrino na terra, ndo desejara chegar a comensal dos deuses e, orvalhado
com o néctar da eternidade, receber, criatura mortal, o dom da imortalidade?
Quem n&o desejara estar assim inspirado por aquela divina loucura socratica,
exaltada por Platdo no Fedro, ser arrebatado com rapido véo para a Jerusalem
celeste, fugindo com o bater das asas e dos pés deste mundo, reino maligno?

Oh sim, que nos arrebatem, oh pais, que nos arrebatem os socraticos furores
nos tirando da mente até o ponto de pbr a nos e a nossa mente em Deus!”

“Mas como pode ser julgado o fato de amar o que ndo se conhece?” — perguntar-se-a
Pico no mesmo discurso. Isso mostra que o conhecimento joga um papel importante
em sua escala de valores e seu propdésito.

“Tampouco tenho esperado nem tenho buscado nunca em meus estudos e em
minhas meditagbes nenhuma gratiddo nem nenhum fruto que nao fosse a
formagdo de minha alma e o conhecimento da verdade, para mim, o objetivo
supremo.”

E esse conhecimento deve ser "des-coberto™:

“Sem duvida, nao foi obra da prudéncia humana sendo da divina, manter tudo
isto oculto ao vulgo e o comunicar s6 aos perfeitos, aos Unicos entre 0s quais,
afirma Paulo, é digno pronunciar palavras de sabedoria e os antigos filosofos
respeitaram escrupulosamente esse mandato.”

Podemos conjugar num Propdsito firme as pistas que nos oferece Pico? Como
combinar aquela manifesta vocacdo de liberdade, a vontade de ligar com o divino
transcendendo as limitagdes do corpo e a consciéncia, a necessidade de reconhecer
um Plano, desvendando os mistérios por tras dos quais este se oculta e unir filosofias,
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culturas e religides nisso? E licito inferir um Propésito ou sera fruto de uma projegao
inatil?

Fora isso, ja ndo pode haver duvidas a respeito de que, qualquer que tenha sido seu
Propésito, ele se dirigia a busca de verdades transcendentes, o qual é suficiente para
o interesse que impulsiona este trabalho.

E pode ser que o que Pico ansiava fosse conseguir Paz, paz consigo mesmo e entre
os homens, paz interna e universal,

“E recorramos ao justo Job, que dantes de ser insuflado da vida fez um pacto
com o Deus da vida, e perguntemos-lhe que é o que o Sumo Deus prefere,
sobretudo, nesses milhbes de anjos que estdo junto a ele: «A pazy,
respondera sem duvidas, segundo o que se 1€ em seu proprio livro: (Deus é)
Aquele que faz a paz no alto dos céus”.

Paz perpétua e definitiva

“Sem duvida, oh Pais, multipla é a discordia em nés; temos graves lutas
internas piores que as guerras civis. Se queremos fugir delas, se queremos
obter essa paz que nos leva ao alto entre os eleitos do Senhor, s6 a filosofia
moral podera tranquiliza-las e compoé-las. Sobretudo se nosso homem
estabelece trégua com seus inimigos e freia os decompostos tumultos da besta
multiforme e o impulso, o furor e o assalto do ledo. Entdo, se mais solicitos de
nosso bem, desejamos a seguranga de uma paz perpétua, esta vira e
preenchera abundantemente nossos votos: mortas uma e a outra bestas, como
vitimas imoladas, ficara sancionado entre a carne e o espirito um pacto
inviolavel de paz santissima. A dialética acalmara as desordens da razéo
tumultuosamente mortificada entre as pugnas das palavras e 0s silogismos
capciosos. A filosofia natural tranquilizara os conflitos da opinido e as
dissensbes que trabalham, dividem e laceram de diversos modos a alma
inquieta. Mas, os tranquilizara de modo que nos faga recordar que a natureza,
como tem dito Heraclito, é engendrada pela guerra e por isso é chamada por
Homero “contenda”. Por isso ndo pode nos dar verdadeira quietude e paz
estavel, dom e privilégio, no entanto, de sua senhora, a santissima teologia.
Esta nos mostrara a via para a paz e nos servira de guia, e a paz, vendo de
longe que nos aproximamos, "Venham a mim", gritara, "vocés que estdo
cansados, venham e os restaurarei, venham a mim e lhes darei a paz que o
mundo e a natureza néo pode lhes dar".

E, seguindo essa voz interior,

“Tdo suavemente chamados, tdo benignamente convidados, com alados pés
como terrenos Mercurios, voando para o abrago da beatissima mae, a ansiada
paz gozaremos; paz santissima, indissoltuvel unido, amizade unanime pela qual
todos os seres animados ndo so6 coincidem nessa Mente unica que esta acima
de toda mente, sendo que de um modo inefavel se fundem em um sé6.”
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Descrigoes alusivas ao contato com o Sagrado

Igual que em Ficino (enquanto tradutor), encontramos também em Pico (enquanto
compilador de sabedoria) certa dificuldade em diferenciar comentarios alheios do que
poderia ser depoimento de experiéncia. Complicando mais ainda, para Pico — como
temos visto — as referéncias cruzadas com respeito a coincidéncia de registros,
segundo fontes culturais diversas, cumprem um papel central em sua mensagem.
Avangaremos por tanto incluindo esta incognita como mais um mistério...

A visdo de Pico sobre a criagdo do cosmos, em sintonia com o pensamento cabalistico
e neoplatbnico, consistia em que o deus produzia, através de uma primeira, Unica e
perfeita emanagao, uma entidade intermediaria chamada Mente (nous). Esta entidade
era a responsavel posterior da geragao de todo o existente. Assim € que a via para
reencontrar-se com o deus — de um modo similar ao da circularidade ficiniana (ou
platbnica) — consistia em percorrer o caminho inverso. Este caminho encontra duas
etapas diferentes: a fusao do intelecto humano com a Mente (a felicitas natural) e a
possibilidade de conectar mais além dela, com um longinquo e inescrutavel deus (a
felicitas supernatural).®

Com respeito ao primeiro estado (que bem podemos relacionar com o de
Reconhecimento ou a Chochma da arvore da Cabala ou “Plano” em nosso mapa dos
Estados Internos), Pico expressa:

“Bem como ¢ a felicitas das gotas d’agua que arribam ao oceano, onde esta a
plenitude da agua, assim é nossa felicitas de tal modo que, qualquer que seja a
porgao de luz intelectual em nés, se una um dia a verdadeiramente primeira de
todas as coisas intelectuais e mente primeira, na qual esta a totalidade do
conhecimento.™’

Prévio a nos encaminhar para a sabedoria, € necessario limpar impurezas, num
primeiro nivel de desapego sensorial mediante a conduta moral, habitando “com o
vulgo fora do tabernaculo, sob o céu descoberto, como os sacerdotes tessalios, até
que estejam purificados.” Ou como diz o seguinte texto, refreando “os impetos das
paixdes”.

“E certamente que por eles seremos arrebatados se antes temos cumprido
tudo quanto esta em nds; se com a moral, efetivamente, tém sido refreados até
seus justos limites os impetos das paixdées, de maneira que estas se
harmonizem reciprocamente com estavel acordo; se a razdo procede
ordenadamente mediante a dialética, nos embriagaremos, como excitados
pelas Musas, com a harmonia celeste. Entdo Baco, senhor das Musas,
manifestando-se a nés, virados ja filbsofos, em seus mistérios, isto é, nos
signos visiveis da natureza e os invisiveis segredos de Deus, nos embriagara
com a abundéancia da manséo divina na qual, se somos do todo fiéis como
Moisés, a sobrevindoura santissima teologia nos animara com duplice furor.”

% Desta forma concilia diferentes olhares filoséfico-espirituais, encontrando também sustento para seu proprio
caminho que se dirige, pela via do Reconhecimento, para verdades objetivas mais altas de cada vez.
%! Heptaplus, Pico della Mirandola, 6:6, 1489 (tradugdo de E.Garin)
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Para depois de tal embriaguez, ficar em estado contemplativo até prosseguir ao
estado superior por via de um “indizivel amor” nao sendo ja “nés mesmos”:

“Sublimados, efetivamente, em sua excelsa atalaia, referindo a medida do
eterno as coisas que sdo, que foram e que serdo, e observando nelas a
original beleza, qual febeos vates, seus amadores alados, até que, postos fora
de nés num indizivel amor, possuidos por um estro e cheios de Deus como
Serafins ardentes, ja ndo seremos mais nés mesmos, sendo Aquele que nos
fez.”?

Neste ultimo paragrafo Pico descreve aquele momento fazendo clara referéncia ao
verdadeiro “deslocamento do eu” (“possuidos por um estro e cheios de Deus”) para
entdo “como serafins® ardentes, ndo sermos mais ndés mesmos, sendo Aquele que
nos fez”.

Em De ente et uno, Pico volta em tom mais discursivo, falando sobre a dificuldade de
apreender realmente o inapreensivel, ainda despojando ao Um de toda particularidade
de acordo com os ensinamentos da “teologia negativa” dos neoplaténicos.

“Néo temos chegado ainda a Deus em si. Até agora, sintetizando, como o que
dizemos de Deus é inteiramente compreendido, estamos na luz. Mas, tudo o
que dizemos e percebemos é uma mera bagatela, considerando a infinita
distédncia que separa a Divindade da capacidade de nossas mentes.
Ascendendo ao quarto passo, entramos na luz da ignoréncia, e cegados pela
nuvem do esplendor Divino, exclamamos com o Profeta: “Desmaiei em teus
aposentos, Oh, Senhor”, finalmente declarando isto uma coisa sobre Deus, que
é incompreensivel e inefavel por sobre tudo o que possamos dizer ou pensar a
respeito do mais perfeito, o pondo de maneira preeminente sobre a Unidade e
essa Bondade e essa Verdade que temos podido conceber e sobre o proprio
ser”.%

Nesta fase Pico alude quase por completo ao ensinamento vertido pelo mistico
neoplatonico-cristdo Pseudo Dioniso. Reproduzimos aqui duas passagens de sua
Teologia mistica. Encontramos, na primeira, referéncias ao estado de suspensio do
eu:

“Pedimos poder chegar a essa Escuriddo que esta acima da luz, e que, sem
ver e sem saber, possamos ver e conhecer o que esta acima de toda visdo e
conhecimento a partir de compreender que, ndo vendo e ndo sabendo,
atingimos verdadeira visdo e conhecimento.”™®

Nessa situacdo, como o explica Silo em seus Apontamentos de Psicologia, “nada
deve aparecer como representagcdo, nem como registro de sensagées internas. Ndo
pode, nem deve haver registro dessa situagdo mental.”

%2 Ambas as citagdes provém da Oragdo sobre a dignidade do Homem, G. Pico de la Mirandola, 1486.

% Os Serafins eram, segundo a hierarquia angélica que Pico expde, a categoria superior, proxima a Deus .

% De ente et uno, G. Pico Della Mirandola, 1489, trad. Para o inglés V. Hamm (1943), Marquette University Press
Milwaukee, Wisconsin, 2001, tradugdo para o castelhano propria.

» Mystical Theology, Pseudo Dionisio, o Areopagita em The Complete Works, Colm Luibheid, Paulist Press, 1987,
tradugdo ao castelhano propria.
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O que Pico expressa, citando explicitamente a Pseudo Dioniso:

“Ele é nem verdade nem reino, nem unidade, nem divindade, nem bondade,
nem espirito como nés o entendemos; ndo pode ser aplicado a Ele os nomes
de filho ou pai ou de qualquer outra coisa no mundo conhecida por nés ou de
qualquer outra entidade. Ele é nada do que ndo é, nada do que é. As coisas
que sdo ndo o conhecem tal como E, nem Ele conhece as coisas como elas
sdo. Dele nao ha definicdo, nem nome, nem ciéncia. Ele nao é escuriddo nem
luz, ndo é erro nem verdade.”®

Tera atingido Pico registros daquele estado? De acordo com aquela Nuvem do Nao-
Saber, fundamental referéncia da mistica medieval, podemos s6 afirmar, com absoluta
certeza, que nao o sabemos.

Sobre as vias de acesso ao Profundo

Precisa é a imagem de Pico a respeito do caminho a percorrer para encontrar-se com
0s maximos significados na vida humana.

Para alegorizar as etapas da Ascensao utiliza a biblica Escada de Jacob

“O patriarca sapientissimo nos ensinara que enquanto dormia no mundo
terreno, velava no reino dos céus. Ensinar-nos-a mediante um simbolo (tudo
apresentava-se assim aos patriarcas) que ha escadas que do fundo da terra
chegam ao sumo céu, distinguidas numa série de muitos degraus: na cuspide:
senta-se o Senhor, enquanto os anjos contempladores alternativamente sobem
e descem.”™’

Mas, antes de acometer a subida pelos degraus € necessario “limpar-se”:

“quem ousara, pergunto, tocar as escadas do Senhor com 0s pés impuros ou
com as méos pouco limpas?

(...) Mas, que séo estes pés e estas mdos? Sem duvida o pé da alma é essa
parte muito vil com a que ela se apoia na matéria, como no solo: e eu a
entendo como o instinto que alimenta e engorda, pavio de libido e mestre de
sensual brandura. E por que chamaremos méaos da alma ao mais irascivel que,
soldado dos apetites por eles combate e rapina, baixo o pé e o sol, e pega o
que a alma tera de gozar adormecendo-se na sombra? Para ndo ser expulsos
da escada como profanos e imundos, estes pés e estas maos, isto é, toda a
parte sensivel em que tém sede os afagos corporais que, como costuma se
dizer, aferram a alma pelo pescocgo, lavemos com a filosofia moral, como na
agua corrente”.

Com referéncia a esta conexao de uma conduta moral na vida com o processo
ascético, Pico precisa em outro texto:

% Idem nota 94.

%7 Esta citagdo e as seguintes sdo da Oragdo sobre a Dignidade do Homem.
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“Dado que falamos mais de outras coisas que de ndés mesmos, enquanto
escrutamos as alturas, atendamos a ndo viver baseados por demais numa
maneira indigna de seres aos quais tem sido dado o poder divino de pesquisar
as coisas divinas.”®

Para continuar com a escalada “dissipando a escuriddo mental com a dialética,
purifiquemos a alma, limpando das manchas da ignoréncia e do vicio, para que 0s
afetos ndo se desencadeiem nem a razao delire. Na alma entdo, assim composta e
purificada, difundamos a luz da filosofia natural, levando-a finalmente a perfeicdo com
o conhecimento das coisas divinas”.

Em outra descricdo similar, que nos remete as diregdes dedutivas ou indutivas do
pensar, reconhecemos no texto parte dos caminhos de “ida e volta” (o multiplo no Um
e 0 Um no multiplo) ensaiados na Disciplina.

“Quando tenhamos conseguido isto com a arte discursiva e raciocinante e ja
animados pelo espirito querubico, filosofando segundo os degraus da escada,
isto é, da natureza, e escrutando tudo desde o centro e enderegando tudo ao
centro, ora desceremos, desmembrando com forga titdnica o Um no mdiltiplo
como QOsiris, ora nos elevaremos reunindo com forga apolinea o multiplo no
Um como os membros de Osiris até que, pousando por fim no seio do Pai que
esta na cuspide da escada, nos consumaremos na felicidade teologica.”

Encontramos uma descricdo ainda mais precisa sobre possiveis vias de acesso ao
Profundo numa detalhada analise® a respeito do Commento de Pico em relagédo a
Canzone de Amore'” do poeta G. Benivieni. Novamente encontramos aqui similitude
de registros com experiéncias propostas na Disciplina Mental.

Assim explica algumas passagens do Commento o estudioso Crofton Black:

“Todos temos um potencial intelectual duplo. Por um lado este pode pensar
com sua “parte racional”, a que depende do dado sensorial e esta portanto
Sujeita a erro, e por outro lado pode pensar com sua ‘parte intelectual” que
recebe verdadeiras formas intelectuais de maneira direta, por iluminagéo.”

“Pico Ié as dltimas estancias (moradas) do poema de Benivieni como
dramatizacdo da ascensdo de uma parte a outra, do conhecimento de uma
pessoa bela em particular ao conhecimento da esséncia completa da beleza. A
ascenséo esta demarcada em seis graus. O processo de coghicdo comega
com a recepgado de uma coisa particular pelos érgéos dos sentidos. (grau 1)”.%!

Que Pico expressa assim: “A alma voltada aos sentidos lhe é apresentada

primeiramente a beleza particular de Alcibiades, Fedro ou qualquer outro corpo

denso”. %

% Idem nota 94.

% Esta anélise provém de C. Black, Pico’s Heptaplus and Biblical Hermeneutics, ed. citada na nota 87

100 A obra de Benivieni —membro do circulo neo-platénico florentino- é a tentativa de por em verso a visio
desenvolvida por Ficino em sua obra De Amore , isto €, seu comentario sobre O Banquete de Platao.

19! Obra citada na nota 94.

102 Tradugdo ao castelhano propria, baseada na versdo italiana de E.Garin.

42



Referéncia no ponto de partida para nos introduzirmos ao mundo mental, desde os
objetos diferenciados, e pondo de manifesto a acdo dos sentidos nesses objetos
(como nos primeiros dois passos da Disciplina mental)

“Esse objeto particular e material dos sentidos passa a “alma racional”, aqui é
submetido a um processo de abstragdo que ocorre na imaginagdo, que o
despoja de certa parte de seu material e individual contexto. (grau 2)”.'”

Nas palavras de Pico:

“A alma reforma em si, com sua virtude interior, aquela imagem recebida pelos
olhos, ainda material e fantastica, fazendo-a mais perfeita a medida que a faz
mais espiritual, separando-a cada vez mais da matéria, aproximando-a da
beleza ideal mesmo que esta se encontre ainda longinqua”.’*

Nao ha duvida que aqui nos é falado da acdo da consciéncia em seu espaco de
representacdo. Enquanto nds temos experimentado na primeira quaterna a “ilusao”
como resultante da acdo da consciéncia com respeito a “realidade” dos objetos, no
olhar platénico essa suposta realidade é transcendida por “outra realidade”, a ideal,
para a qual a representacdo nao nos desvia, mas nos aproxima.

“Eventualmente, produz-se ali um ponto onde a consideracdo de “vérias e
numerosas belezas” nos leva ao “conceito” do belo, uma nogcdo de beleza
universal sem dimenséao material. (grau3)” '®°.

Pico: “Quando a alma, com a Iluz do intelecto-agente, separando toda
particularidade daquela imagem recebida, considera em si a natureza propria
da beleza corporal, ndo mais entende a imagem propria de um unico corpo,
mas a beleza universal de todos os corpos”.’®

Significados que a memodria nos devolve como sintese de percepgdes anteriores,
» 107

como temos podido verificar “vendo na consciéncia a memoaria”.
“Mesmo este nivel avancado de conceitualizagdo é ainda derivado das
impressées dos sentidos, desta maneira o conceito universal é visto “como um

)

raio de sol embaixo d'agua’.

Deformagdo que nos recorda a distancia experimentada ao finalizar nossa primeira
quaterna mental entre o objeto e sua representacéo, em virtude da agc&o dos sentidos,
a consciéncia e a memoria.

“Quando a alma se afasta da contemplacdo das coisas derivadas dos sentidos
e olha dentro de si, vé uma “beleza mais perfeita” a qual ndo é “uma simples
sombra”, mas “uma imagem mais verdadeira do verdadeiro sol”. (grau 4)”%

193 Idem nota 101

104 1dem nota 102

195 Tdem nota 101

1% Idem nota 100

197 A memoria é uma entidade de fundamental importancia na cosmologia platénica por sua intima relagdo com a
estadia divina da alma, antes de “cair” para o mundo.

108 Continuam as citagdes da analise de C.Black sobre o Commento de Pico.
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Este estado, proprio da logica da ascensao platonica, parece falar da redugao eidética
(que depois retomara a fenomenologia) € na qual nés nos introduzimos na segunda
quaterna de nossa disciplina, estando nosso interesse dirigido ndo aos objetos, mas a
observar a forma mental da consciéncia (ato-objeto).

“Esta “imagem mais verdadeira” é, no entanto, ainda parcial, porque o que a
alma vé é beleza universal participada dentro de si e uma alma individual ndo
pode receber a completa esséncia da beleza universal.”

No comentario de Pico: “De onde logo depois do préprio intelecto ascendendo... onde
a Vénus celeste em propria forma, e ndo imaginéaria, mostra-se a ele, no entanto sem
a total plenitude de sua beleza, que num intelecto particular ndo cabe”.

Descrigao que relacionamos com aquele “solipsismo” do passo 8, que parece confinar
toda “verdade” ao fechamento da consciéncia individual, determinada por sua forma
mental.

“Para elevar ao entendimento da esséncia completa, a alma deve ser elevada
da contemplagéo de si mesma para a conjungdo com a primeira Mente (graus
5 e 6). Isto é, no poema comentado, a luz que esta suspensa perto do Sol’,
representando o proprio Sol a Deus.”"”

A conjungao com a “primeira Mente” nos aproxima de registros proprios do passo 10
da Disciplina Mental, sendo muito interessante a utilizacdo do termo “suspensa”.

Pico anota a existéncia de um estado ainda mais alto. Este estado ndo faz parte
legitima do progresso da alma para o conhecimento. No entanto:

“Quando a alma chegou a este ponto, no sexto grau, completou seu caminho e
néo é licito a ela se mover ainda mais para o sétimo grau, como o Shabat do
amor celestial. Ao invés disso, deve descansar ali felizmente, como em seu
fim, junto ao primeiro Pai, fonte de beleza™"’.

Tradugao em significados e estilo de vida de carater humanista

“Mas, finalmente, parece-me ter compreendido por que é o homem o mais
afortunado de todos os seres animados e digno, portanto, de toda admiragéao.
E compreendi em que consiste a sorte que lhe tocou na ordem universal,
invejavel ndo s6 para as bestas, mas também para os astros e 0s espiritos
ultramundanos. Coisa incrivel e estupenda! E por que ndo, desde o momento

em que precisamente em razdo dela o homem é chamado e considerado
justamente um grande milagre e um ser animado maravilhoso?”""

Esta formosa exaltagcdo do Ser Humano continuar-se-a no texto da Oracéo sobre a
Dignidade Humana com aquela passagem ja citada anteriormente, a respeito da

199 Comentario de C.Black com cita textual de Pico.

110 . P . o
Commento sopra una canzone de amore de Girolamo Benivieni, Pico Della Mirandola, para o italiano por E.

Garin (trad. ao castelhano propria).
11 Esta cita e as subseguintes neste apartado pertencem a Oratio de Dignitate Hominis de Pico.
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liberdade e a possibilidade de elei¢do que caracteriza a verdadeira natureza humana.
Com uma valentia que nao pode deixar de despertar admiragao, Pico tentara cativar
ainda mais a sua imaginada audiéncia afirmando com determinacdo seu destino
indeterminado.

“Ha, pois, alguém que ndo admire o homem? Esse homem que acertadamente
é designado nos textos sagrados, tanto mosaicos como cristaos, tanto com o
nome de todo ser de carne, ou com o de toda criatura, precisamente porque se
fragua, modela e recreia a si mesmo segundo o aspecto de todo ser e também
seu talento, segundo a natureza de toda criatura.”

Exposto o Ser Humano as diferentes possibilidades de Ser, Pico propée o melhor dos
caminhos:

“Por que pbr em relevo tudo isto? Para compreender que desde o instante de
nosso nascimento na condi¢cdo de ser o que queiramos, nosso dever é guardar
de tudo isto: que ndo se afirme que nés, sendo em grau tao alto, ndo
percebemos nos termos tornado semelhantes aos selvagens e as bestas de
labor de trabalho. Muito melhor seria que se repetissem a respeito de nos
aqueles dizeres do profeta Asaf: «Sois deuses, filhos todos do Altissimo».”

“Isto é o que se aninha nas primeiras mentes; a ordem paladica preside a
filosofia contemplativa e isto é o que primeiramente devemos imitar, buscar e
aceitar para que assim possamos ser arrebatados aos cumes do amor e baixar
prudentes e preparados, para enfrentar os deveres da a¢ao.”

E reforcando o anterior, vistoriando os diferentes “niveis de existéncia” em que o Ser
Humano pode ser encontrado:

“Portanto, se chegas a ver a alguém arrastar-se pelo solo com seu ventre
colado como uma serpente, ndo é um homem isso que vés, sendo uma planta.
Se encontras alguém escravo dos sentidos, cegado por sensuais bajulagées,
ndo é um homem o que tens defronte, sendo uma besta. Se ha um pensador
que, com reta razdo, discerne todas as coisas, venera-o0: é um animal celeste,
néo terreno. Se, por outra parte, ha um puro contemplador ignorante do corpo,
compenetrado totalmente nas profundezas da mente, esse ndo é um animal
terreno e nem celeste: esse é um espirito mais augusto; um espirito revestido
de carne humana.”

Desta maneira, o Principe della Mirandola expressa com nitidez suas valoragées, que
nao sao outras que a intencao (que pretende fazer extensiva a outros publicamente)
de colocar o trabalho ascético como centro do melhor dos estilos de vida humanos.

Com base nesse paradigma, Pico justifica a conduta a seguir com uma singeleza
argumental que, no entanto, guarda em si séculos de acendidas discussdes. Para ele
trata-se simplesmente de imitar em si mesmo aquelas qualidades perfeitas pelas quais
de alguma maneira, poderia ver-se refletido deus.

“O melhor preceito, entdo, que esta discussdo pode nos dar, parece ser o de
que, se aspiramos a ser felizes, deveremos imitar ao mais feliz e bendito de
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todos os seres, Deus, estabelecendo em nés a Unidade, a Verdade e a
Bondade.”

Detalhando os fatores que se opdem a Unidade Interna, constatamos como Pico nos
remete a contradicao suscitada pelo desejo:

“O que perturba a paz da unidade é o vicio, a ambigdo que subtrai de si
mesma a alma que se abandona a aquela, desgarrando-a como se fosse por
partes e dispersando-a.”

E continua com mais referéncias sobre o Estilo de Vida:

‘A luz resplandecente da verdade, quem n&o havera de perdé-la no pé, na
escuriddo da luxdria? A avareza e a cobigca roubam-nos Bondade, ja que é a
peculiar propriedade da Bondade, o compartilhar com outros os bens que se
possui.”""?

A unidade interna passa entdo a ser referéncia de conduta inequivoca, aludindo
ademais a inconveniéncia de seguir uma moral externa e imposta:

“Porque ndo seremos um e integrados se néo vincularmos mediante um lago
virtuoso nossos sentidos que se inclinam a terra e nossa razdo que tende as
coisas celestes. Isto é melhor que ter dois principios nos governando
sucessivamente. Enquanto seguimos a Deus hoje pela lei do espirito e amanhé
a Baal pela lei da carne, nosso reino interior esta dividido e desaproveitado. E,
se nossa unidade é adquirida pela escraviddo da razdo submetida a lei
consuetudinaria, essa sera uma unidade falsa, porque ndo seremos assim

auténticos.”

Pico pde-nos em presenga das mais profundas inquietudes, desde um olhar
existencial que nao deixa de se relacionar estruturalmente com o cosmos:

“Desde que, finalmente, estes trés atributos: Unidade, Verdade e Bondade,
estdo unidos ao ser mediante um lago eterno, segue-se que, se ndo possuimos
essas virtudes, nao existimos, ainda quando pareca que sim o fazemos e ainda
que outros achem que existamos, mais do que vivos, estamos de fato em um
estado de morte continua’.

E essa Unidade nao fica simplesmente no interior do ser Humano, mas se estende ao
Universo inteiro, superando toda divisdo entre o terreno e o eterno, pondo o homem e
a sua Unidade interna como elemento central da harmonia Universal:

“As coisas terrestres sdo objeto do Homem, as coisas celestes estdo bem
dispostas ao Homem, porque ele é o nodo e o vinculo de ambas as coisas,
celestiais e terrenas. Estas ndo podem, no entanto, estar em paz com ele, se
ele mesmo, que sanciona sua Paz e seus pactos nele, ndo esta em paz

consigo mesmo”.""

112 A citagdes sdo do capitulo X de De ente et uno.
3 Heptaplus, 5.7
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Pouco mais de cinco séculos tem decorrido desde entdo. Aquilo que clama em Pico
por dignidade humana, por liberdade e conhecimento, aquilo que pede por unidade
interna, que afirma a diversidade e a necessidade de sua convergente conciliagdo, ndo
sé segue vivo, sendo que representa hoje um urgente imperativo existencial, uma
imagem que nos chama desde o futuro.

A paz seja contigo, Pico...e conosco!
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Giordano Bruno

Filipo Bruno (quem depois muda seu nome a “Giordano”) nasce em um mundo
dividido. S6 trés anos antes (1545) tinha se iniciado o concilio de Trento, onde a igreja
catdlica impulsionou a contraofensiva a ruptura produzida no mundo cristdo pelos
olhares reformistas de Lutero, Calvino e outros. A contrarreforma levaria a marca
militante daquela Companhia de Jesus, que fora fundada pelo capitdo Ignacio de
Loyola em 1540. Para além das fronteiras confessionais desse mundo, que entdo
ficaria banhado em sangue pelas lutas de poder e de fé, o império otomano continuava
avancando, manifestando a divisdo e o dissenso em torno de um deus supostamente

Unico e comum.

Pouco antes, e seguindo a estela daqueles primeiros marinheiros que meio século
antes tinham rompido o cerco de uma faminta e doente Europa com a descoberta de
novos territérios, outros navegantes completariam com sua circunavegagao' a
evidéncia de uma curvatura terrestre antes negada pela cartografia mental da idade
medieval. Acaso também os céus poderiam ser diferentes? Assim o sentiu Copérnico
e sua descricdo heliocéntrica’® sera publicada em 1543, atacando os alicerces da
pétrea cosmovisao ptolomaica. Giordano Bruno defendera com paixao as novas
visdes indo inclusive além. Em Copérnico, o Universo é finito e seu centro é o Sol.
Bruno, ainda que valorizando os avangos propostos pelo clérigo polonés, afirma a
infinitude do universo e a existéncia de infinitos mundos nele.

“...mas nés, que ndo olhamos as sombras fantasticas, sendo as coisas
mesmas’’; nés que vemos um corpo aéreo, etéreo, espiritual, liquido, capaz
tanto de movimento como de quietude, imenso e infinito — o que devemos
afirmar ao menos, porque ndo vemos limite algum nem sensivel, nem
racionalmente — sabemos que é verdadeiro que, sendo efetuado e principiado
por uma causa infinita e um principio infinito, deve, segundo sua capacidade
fisica e seu modo, ser infinitamente infinito”.""”

O Universo ndo so6 era infinito sendo que, saindo das rigidas prisdes escolasticas,
tinha ganhado vida. Pela mesma época aparecem e sado difundidos os trabalhos de
Paracelso e Agrippa von Nettesheim'"® (entre outros varios alquimistas e médicos),
que dao conta das forgas vivas que animam tudo, na continuidade da transmissdo do

paradigma hermético.

“Em concluséo, é preciso afirmar com seguranga e conservar no pensamento
que todas as coisas estao cheias de espirito, de alma, de poténcia superior, de

1% Magallanes e depois Elcano, seu lugar-tenente que completaria em 1522, a travessia iniciada pelo primeiro, morto
nas Filipinas um ano antes.

> A imagem de um sistema planetério girando ao redor de um niicleo igneo ja tinha sido proposta por Aristarco de
Samos dezoito séculos antes, se mostrando aqui também o resgate das fontes gregas tdo proprio do Renascimento.

118 Neste “as coisas mesmas” esta ja pulsando a direcio para a experimentacio, critica dos absolutos matematizantes,
que derivara em séculos subseguintes nas tendéncias empiristas.

Y De “La Cena delle Ceneri”, Terzo dialogo, G. Bruno, 1584, Londres (trad. Ao castelhano propria).

Y8 1.4 Philosophia Occulta, em 1533 (C.Agrippa) e A Completa Philosophia Sagax do Grande e Pequeno Mundo, em
1537 (Paracelso).
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deus ou de divindade, e que o intelecto e a alma estdo em todas as partes,
integros, ainda que ndo fagam tudo em todo lugar.”"

Aqui ja nos vamos encontrando com esse animismo unitario de Bruno, o qual ndo é
senao a dissolucdo no tudo de uma causa primeira infinita e excelsa que “explica” o
Universo e se “implica” como principio nele.

A um passo estamos de encontrar-nos com o contemplador, com o panteista, quem
busca compreender o ente superior e inefavel estudando sua obra, reflexo e vestigio
de si mesmo. A um passo estamos também do mago, que passa em sua mistica da
contemplacdo do Artifice a ser Artifice ele mesmo, transgredindo finalmente toda
limitagdo prévia:

“Mago é o homem que transforma ativamente as vias usadas da realidade,
inserindo processos inusitados e subversivos, que testemunham o dominio do
homem sobre todas as criaturas™®.

E nessa Magia estao intimamente fundidas a Alquimia e a Astrologia. Como o indica o
Picatrix'', texto referente da magia natural, é necessario

‘indagar apropriadamente primeiro a situagdo dos astros para efetuar
convenientemente a obra magica, dado o vinculo que une indissoluvelmente a
realidade elementar e a celeste”.'*

Assim se compreende um dos principios basicos do saber hermético — atualmente ja
de conhecimento amplo — que diz que “o que é inferior o é conforme o que é superior,

e 0 que é superior o é segundo o que ¢é inferior™.'?

Como o indica Cornelius Agrippa:

“No ponto indicado pelos astros como momento de uma grande crise, 0
homem sabio une habilmente as forcas, as combina para obter a obra
desejada’,

E compreensivel como varios estudiosos — em particular os devedores do pensamento
racionalista e positivista — tém visto aqui ja o preludio do enorme avanco cientifico dos
séculos subsequentes. E efetivamente parece-nos que, em parte, ha verdade nisso.
No entanto, a matéria ndo € para Bruno uma coisa inerte, o radical paradoxo de algo
existente, no entanto essencialmente insubstancial'®, mas pelo contrario, esta sera
compreendida em sua unicidade, superando todo dualismo e aparente contradigao.

“E ainda que digo que toda aquela multiddo’®® coincide em um ser indivisivel, e
que escapa a qualquer dimensao, chamarei de matéria aquilo em que se unem
tantas formas. Este ser, antes de ser concebido como variado e multiforme, é

9 De Ja magia, G. Bruno, Ed. Cactus, 2007, Buenos Aires, p. 46.

120 Medievo y Renacimiento, E.Garin, Gius, Laterza & Figli, Bari, 1954, p. 180.

121 Manual de Magia 4rabe, introduzido ao ocidente através das tradugdes da Escola de Toledo.

122 1dem nota 120

123 Citado por E. Garin com referencia & obra Tabula Smaragdina, outro texto central dos alquimistas.

124 J4 que é absurdo que seja considerado ‘substincia’, isto é, que subsiste, aquilo que é passivel de declinagio, morte
¢ aniquilagdo. Com referéncia a multiplicidade sensivel (nota do autor).

125 Com referéncia a multiplicidade sensivel (nota do autor).
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concebido como uniforme; e antes de ser concebido como formado, é
concebido informe”.?

Elevando essa matéria, tao vilipendiada pela sensibilidade medieval, a condicdo de
imortal:

“A matéria, portanto, ndo esta em potencial de ser nem é aquilo que pode ser,
pois ela é sempre a mesma, imutavel, e ao invés de ser o que muda, é aquilo
em torno do qual e no qual acontece a mudancga.”*’

E a uma categoria divina e criadora:

“Corresponde, portanto, dizer melhor que a matéria contém as formas e as
implica, antes que pensar que esteja vazia delas e que as exclua. Aquela
matéria, portanto, que explicita o que tem implicado, tem de ser chamada coisa
divina e excelente progenitora, geradora e mae das coisas naturais, ou melhor,
em soma, como a Natureza toda.”

Assim completa Bruno sua imagem totalizadora:

“O Universo, pois, é um infinito, imével. Uma é, digo, a absoluta possibilidade,
um o ato, uma a forma ou a alma, uma a matéria ou 0 corpo, uma a coisa, um
0 ser, um o maximo e 6timo,; o qual nhdo poderia estar contido em outra coisa, e
por isso, sem fim nem término;, portanto, infinito e ilimitado, e
consequentemente imover'.

O estudioso Garin ajuda-nos a entender este olhar, complementando o anterior:

“Porque ¢é o conceito mesmo de unidade fundamental do Ser, proprio de todas
as concepgbes magicas, o que destroi toda excisdo ontoldgica entre matéria e
espirito, entre causalidade material e eficiéncia da alma”'?,

Nesta unidade do Ser, o Homem esta comunicado com tudo, sendo esta a condicéo
preliminar da transformagao do tudo e, portanto, de si mesmo.

Desta maneira, aquela velha maxima que conduzia ao conhecimento do Todo partindo
do lendario “conhece-te a ti mesmo”, termina se invertendo maravilhosamente em
chave humanista: é conhecendo e transformando o universo que o homem se conhece
e transforma a si mesmo.

Enquanto a fé no homem tinha aumentado, alguns assim chamados “homens de fé”,
prisioneiros das crengas de um mundo moribundo continuaram alimentando o
massacre entre facc¢des. Bruno sera perseguido por eles e sua vida errante se
convertera em uma peregrinacao para os centros de poder do conhecimento.

Aprendera e ensinara nas aristotélicas universidades de Paris e Oxford, se nutrira nas
terras do Languedoc, semeadas de cabala e mnemotecnia mistica, sofrera e eliminara
a intolerdncia protestante em Basileia, ensinara na luterana Wittenberg e em
Marburgo, chegando finalmente ao paraiso alquimista na Praga de Rodolfo Il. Sua vida

126 De la Causa, Principio y Uno, G.Bruno, Ed. Losada, Buenos Aires, 2010,pag.139.
127 Esta e a citagdio seguinte pertencem a mesma obra que a nota anterior, pag. 153, 150-151,157.
1% Idem nota 120.
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€ ja a do herdi, quem em platbnico amor pelo divino, pdée no centro de sua vida o
entendimento e revelagdo dos Mistérios e a consequente elevacdo do Ser Humano a
uma categoria superior.

Heroismo que a igreja dominante em sua terra convertera em martirio queimando seu
corpo, depois do encarcerar durante oito anos, sem poder apagar seu espirito.

Sobre o Propésito

A atmosfera que inspira o horizonte espiritual de Giordano Bruno - e portanto seu
proposito ascético - esta em intima ressondncia com a poderosa corrente que o
hermetismo desatou a partir de sua difusdo renascentista. A seguinte passagem do
Corpus Hermeticum, um de seus textos nucleares, parece sugerir diretamente um
Propdsito.

Assim instrui a Mente a Hermes Trismegisto:

“... Assim é como deves conceber deus. Tudo aquilo que €, ele o contém em si
mesmo como pensamento, o mundo, si mesmo, o tudo. Portanto, se ndo te
fazes igual a deus, ndo poderas o compreender, ja que toda coisa é inteligivel
SO por outra similar a ela. Eleva-te até atingir uma grandeza acima de toda
medida, liberta-te de teu corpo de um pulo, faze-te eternidade e entao
compreenderas a deus. Convence-te de que nada é impossivel para ti, pensa
que és imortal e que estas em condi¢cbes de compreender tudo, todas as artes,
todas as ciéncias, a natureza de todo ser vivente. Ascende até situar-te acima
da mais alta cimeira, desce abaixo da profundidade mais abismal. Experimenta
em teu interior todas as sensacgées daquilo que tem sido criado, do fogo e da
agua, do umido e do seco, imaginando que estas em todas partes, sobre a
terra, e no mar, no céu. Imagina-te que ainda ndo tens nascido, que te
encontras no seio materno, que és adolescente, que estas velho, morrido, para
além da morte. Se consegues abranger com teu pensamento todas as coisas
em seu conjunto, tempos, espagos, substancias, qualidades e quantidades,
poderas compreender deus.’

Esta direcdo de elevacao do Homem a categoria divina, esta aspiragdo de conexao
com a unidade cosmica, antecipa ja as enormes possibilidades humanas.

Em suas proéprias palavras, Bruno dira:

“Convém, pois, que a contemplagéo deste vestigio de luz me leve, mediante a
purgacdo do &nimo meu, a imitagdo, conformidade e participagdo daquela mais
digna e alta, na que me transforme e a qual me una.”*

Esse “vestigio de luz” é o rastro desse Um, que Giordano precisa uma e outra vez,
diferenciando-o do multiplo e do variavel:

129 Trata-se de uma passagem do décimo primeiro dos quatorze tratados que Ficino traduziu do Corpus Hermeticum,
citado por F .Yates em Giordano Bruno e a tradi¢do hermética. Ed.Ariel, Barcelona,1983,pag. 50.
130 g Heroicos furores, G.Bruno, Ed.Tecnos, Madri, 1987, pag.139.
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“Portanto, tudo o que constitui a diversidade dos géneros, das espécies, das
variagbes e propriedades, tudo aquilo que se funda na geragéo, a corrupgao, a
alteracdo e a mudancga, ndo é ente, ndo é ser, mas sim estado e qualidade do
ente e do ser, o qual é um, infinito, imdvel, substrato, matéria, vida, alma, o
verdadeiro e o bom.”"*

Em seu livro “Os heroicos furores”, no inicio do quarto dialogo, Bruno transmite em
boca de um dos protagonistas:

“Descreveremos o caminho do amor heroico enquanto ele tende ao proprio
objeto, que é o sumo bem, e do intelecto heroico que se empenha em se unir
ao proprio objeto, que é a primeira verdade ou verdade absoluta.”*

O furor heroico é o caminho para a realizagao da Unidade. Esta é a interpretacao de
Bruno sobre as “loucuras ou furores” platonicos, ou seja, a busca do estado de
consciéncia inspirada. No termo “heroicos” (eroici em italiano) pode se observar uma
sutil combinacdo semantica entre o vocabulo herdi e o amor como forga de elevagao
para o divino (eros, o deus grego do amor).

Esse propésito € compartilhado com os predecessores histoéricos, entre os quais Bruno
resgata, indo para além do platonismo de Ficino ou a concordia buscada por Pico
entre Platdo e Aristételes, aos filosofos pré-socraticos'™:.
“‘Aqueles filbsofos que tém encontrado esta unidade tém achado a sua amiga
Sofia. Efetivamente: Sofia, verdade e unidade sdo uma mesma coisa.”'**

Da mesma maneira que no comentario de Ficino ao Banquete de Platdo™® a
ascensao espiritual é alegorizada por aquela atragdo que une os amantes
intimamente, tdo propria do neoplatonismo e do verdadeiro tipo de literatura
caracteristica dos momentos iniciais do Renascimento.”® E o “mal” produzido por este

amor, transforma-se em forga benéfica que conduz a comunhao com tudo:

“Porque este mal é compreendido ante o olhar da eternidade como bem ou
como guia que ao bem conduz, ja que este fogo é o ardente desejo das coisas
divinas, essa seta é a impressdo do raio da beleza da luz suprema, esses
lagos sdo as espécies do verdadeiro que unem nossa mente a verdade
primeira e as espécies do bem que nos unem e anexam ao primeiro e sumo
bem.™"”

E o fracasso que se aninha no coragdo o que leva a alumiar o “dltimo triunfo”'®:

131 0 selo dos selos, G.Bruno, Pag. 98.

132 Idem nota 130, pag. 72.

33 Em especial e explicitamente a Heréaclito, Anaxagoras e Parménides.

134 Sobre La Causa, El Principio y Uno, Quinto dialogo, pag.163.

135 Obra de eminente caréter neoplaténico, citada anteriormente, inspiradora para Bruno.

136 A literatura do “amor cortds”, como nos poemas de Petrarca e de Dante, em conexio também com o biblico
“Cantar dos Cantares” do rei Salomao, também assinalado como fonte pelo hermetismo.

137 Esta nota e a seguinte sdo da mesma obra que a nota 130, pag.60 e 35 respectivamente.

138 Referido ao texto de Silo no inicio do capitulo IIT do Olhar Interior, Obras Completas Vol. I e II, Ed. Plaza y
Valdés, México D. F., 2002.
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“...pois a quem o céu favorece, os maiores males lhe sdo trocados em bens
tanto maiores, porque as necessidades alumiam fadigas e esforgos e estes, as
mais das vezes, gléria de imortal esplendor.”°

Para conseguir aquele contato com a Unidade, o filésofo plasma poeticamente a
necessidade de se centrar em seu propésito, desatendendo outro tipo de desejos. O
profundo anseio que se constitui em centro, contém em si o énus afetivo (o “fogo que
arde”) imprescindivel para avancar.

“Chama ao som de trompa o capitdo

A todos seus guerreiros baixo uma so insignia;

E se ocorre que por algum em vao

Se faga ouvir para que cedo acuda

Morte Ihe da qual a inimigo, ou qual a insano
Desterra-o de seu campo e lhe despreza:

Assim a alma aos desejos ndo acolhidos

Baixo um mesmo estandarte, mortos os quer ou extirpados.
S6 um objeto considero,

Quem minha mente preenche um tnico rosto é,

Em uma so6 beleza estou absorto,

Um unico dardo assim meu coragédo tem atravessado,
Por um fogo s6 eu ardo,

E ndo conhego mais que um paraiso.”

A primeira parte destes versos também pode ser interpretada livremente como uma
alusdo a aplicacao da atengao sobre os fenémenos de consciéncia.

A julgar pelo seguinte paragrafo, a poténcia que desprende uma clara configuragao
com carga afetiva do Propédsito (ou no minimo a virtude contida no principio dos
“aforismos”) também nao é ignorada por nosso humanista.

“Pela contragdo que se origina do fervor amoroso sabemos que se subseguem
eventos de diverso género como imitagdo da coisa imaginada ou vista ou
desejada; sabia-o também Jacob, que pondo ante as ovelhas e carneiros
umas varas descorticadas de cores diferentes conseguia que 0S pequenos
nascessem com mais de uma cor. Também as mulheres gravidas imprimem
ao proprio feto 0 aspecto e as caracteristicas da coisa que mais ardentemente
desejam.”™*

E até poderia ser interpretada uma frase contida no texto citado a seguir, como aluséo
ao modo em que trabalha o Propdsito desde a copresenca, citando o caso tao
referencial para a mistica da época como o de Tomas de Aquino. A passagem (igual
que a anterior) pertence a um capitulo de “O selo dos selos”, no qual Bruno trata
detalhadamente diversas técnicas para conseguir estados de transe (denominados por
ele “contracdes”):

“A este ultimo tipo de contracdo, nao referirei em absoluto aquilo que temos por
cumprido num homem de altissima contemplacdo, Tomas de Aquino: enquanto
este era raptado — recolhidas as forcas do &nimo — no céu que se tinha
imaginado, se uniram o espirito animal, o sensitivo e o movel, a tal ponto que o

139 Idem nota 130, pag.34.
10 Obra citada na nota 131.
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corpo se elevava da terra livre no ar; e embora 0s menos cultos atribuam o fato
a um milagre e baseando-se numa ignoréncia arcana e presungosa hdo creem
facilmente, sabemos, no entanto, como isto possa ser verificado facilmente
gracas a poténcia natural do &nimo, e muito antes o sabia Zoroastro. Nao sei
se 0s “senhores tedlogos” queiram incluir neste tipo de contragdo o rapto em
éxtase de Sdo Paulo, que nem ele mesmo estava certo se tinha ocorrido no
corpo ou fora do corpo.”"’

Em outro lugar de seus “heroicos furores”, Bruno elabora um dialogo entre a razdo e o
mistico amoroso que nos revela com que intensidade afetiva vivia ou queria viver
aquele propdsito de conexdo com o divino. Ele mesmo introduz a conversa:

“Exatamente o0 mesmo manifesta-se na seguinte ficcdo bucdlica, em que a
razdo, sob o nome de Filenio, pergunta, e o Furioso responde sob o nome de
Pastor, pois se esmera no cuidado da grei ou rebanho de seus pensamentos,
aos quais pastoreia em obséquio e servigo de sua ninfa, que é o afeto daquele
objeto em cuja contemplagdo acha-se cativado.

-F. Pastor! -P. Que queres? -F. Que fazes? -P. Sofro. -F. Por qué? -P.
Porque vida e morte recusam-me. -F. E o culpado? -P. Amor. -F. Esse
malvado? -P. Esse malvado. -F. Onde esta? -P. Fortemente sujeito no meio
de meu coragdo. -F. Que faz? -P. Fere. -F. A quem? -P. A mim. -F. A ti? -P.
Sim -F. Com o qué? -P. Com os olhos, portas do céu e do inferno. -F.
Esperas? -P. Espero. -F. Favor ? -P. Favor. -F. De quem? -P. De quem
assim dia e noite me tortura. -F. Tem-no? -P. Ignoro-o. -F. Promete? -P.
N&o. -F. Nega? -P. Tampouco. -F. Cala? -P. Sim, pois a muita honestidade
impede-me a ousadia. -F. Desvairas! -P. Em qué? -F. Na pena. - P. Mais
temo seu desdém que meus tormentos.”'*

Em clara direcao de ascenséao dirigem-se seus melhores esforgos para uma bem alta
morada. Nela espera encontrar reconfortante unidade e imortalidade.

“‘Bem. Entao, para voltar a nosso proposito, esta alma descrita tem ascendido
de um furor animal a um furor heroico, ja que diz: «Quando para o sublime
objeto poderei me algar, e ali morar por fim, junto a meu coragdo e aos
pintinhos seus e meus?» Este mesmo propdésito mantém quando diz:

Quando querera o destino que remonte o monte,
Que para meu deleite me leve até altas portas
Que fazem essas raras belezas inacessiveis,

E minha tenaz dor conforte forte

Quem meus membros divididos une

E a minhas desfalecidas poténcias da morte priva?
Mais que seu rival valera meu espirito

Se ascender aonde ja o erro ndo assallta,

Se atingir a meta a que tende,

Se seguir em sua ascenséo ao alto objeto,

E se prender esse bem que um s6 possui,

Pelo que sao tantas faltas emendadas,

Por quem ser feliz tanto compraz,

Como diz quem todo o prediz.”"*

%1 1dem o anterior, pag.114
%2 |dem nota 130, pag.52
% Idem nota 130, pag. 93.
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E preciso destacar que, diferente de certa dualidade neoplatdnica que pode ser vista
ainda em Ficino, o amor mistico ndo é em Bruno uma negacéo do corporeo e terreno e
sim superacéao e integragdo de aparentes opostos, onde matéria, alma e espirito sao
parte do mesmo. O propoésito desta ascensido € concebido entdo como purificacao,
como dire¢do para o melhor do Ser Humano, como caminho de transmutagdo guiado
pelo ideal do Homem primordial.™*

“Estes furores a respeito dos quais raciocinamos e cujos efeitos advertimos em
nosso discurso, ndo sdo esquecimento, e sim memoria, hdo séo negligéncia de
si mesmo, e sim amor e anseio do belo e bom, com 0s que se tenta atingir a
perfeigdo, se transformando e se assemelhando ao perfeito.”'*

O proposito € um fim em si mesmo, provedor de sentido, para além de todo
resultado...

“Sacio-me em minha alta empresa,
e ainda que o fim almejado ndo consiga
E ainda que em seu zelo a alma se consuma,

Basta que tdo nobremente esteja inflamada,
Basta que as alturas eu me eleve
E do numero vil possa safar.”

O “numero vil” representa aqui a multiplicidade fenoménica, que confunde o olhar
afastando-o da essencial unidade.

Talvez essa unidade com o cosmos, essa transmutacdo a outro estado do Ser, essa
equivaléncia alegodrica do registro de unidade interna que Bruno tanto almeja realizar,
seja nao so expressdo de sua genuina necessidade e propdsito, como também reflexo
de um profundo clamor para passar a outra etapa histérica, superando assim a
desestruturagdo desgarradora de seu tempo.

Descri¢oes alusivas ao contato com o Sagrado
Reafirmando o comentado antes sobre o Propésito, Bruno dira:

“Quem de fato nado prepara, ndo busca, ndo compreende e ndo realiza a
unidade, ndo prepara, ndo busca, nhdo compreende e ndo realiza nada; quem
nédo atinge um s6 e unico sentido e um unico entendimento a partir dos
mudltiplos sentidos e dos multiplos niveis de conhecimento, ndo possui nenhum
sentido, nenhum entendimento; quem em definitivo nao conhece o
entendimento em si e ndo opera através dele, ndo conhece nada e em nada
opera.”"*

Aqui Bruno assinala explicitamente que a intencao subjacente em seu Propésito é que
o entendimento e o posterior conhecimento sirvam a “operagao”, ou seja, a obra no
mundo. Mas, antes é preciso chegar a esse “Unico sentido e entendimento”, o qual sé
se produz em contato com a Mente:

144 Este homem primordial ¢ o ser andrégino criado idealmente. A imagem do homem superior esta a base da
concepgao hermética e é similar ao adam kadmén da cabala, ao insan kamil do sufismo, encontrando-se também
equivaléncias no hinduismo.

143 Esta citagdo e a proxima pertencem a mesma obra citada na nota 130.
¥ De la causa, principio y uno, G. Bruno, Ed. Losada, Buenos Aires, 2010, p. 167.
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“A mente divina e a unidade absoluta, sem espécie alguma, é ela mesma ao

mesmo tempo, o que entende e o que é entendido”. '’

Consciente de sua proépria limitacao e das dificuldades proprias da empresa, proclama
sem duvidar o horizonte para o qual se dirige:

“Causa, principio e um sempiterno,

De quem o ser, a vida e o movimento penduram,

E por quem no comprimento, na largura e em profundidade se estende
Quanto ha no Céu, na Terra e no Inferno;

Com o sentido, a razdo e a mente discirno

Que no ha ato, medida nem calculo que abranger possa,

Aquela forga, aquela mole e aquele nimero

Que excede tudo que possa ser pensado de inferior, médio ou mais alto.
Cego erro, tempo avaro, sorte adversa,

Sérdida inveja, vil raiva, zelo inécuo,

Alma dura, espirito perverso, alheia audacia,

Nao serdo o bastante para escurecer-me o ar,

Nao me poréo o véu ante os olhos,

Né&o haverdo de conseguir jamais que ndo contemple meu formoso sol.”

Nos versos anteriores, fica claro como Bruno adere aos postulados da teologia
negativa inspirados em Plotino e Pseudo Dionisio, que ja tinhamos visto também em
Ficino. Segundo estes misticos neoplatbénicos, é impossivel afirmar qualidade alguma
sobre o Ser, s6 se pode ir compreendendo pelo que este “ndo é”. Por esse prudente
caminho, Bruno explica a futilidade de tentar descrever ou denominar o Uno...

“Por isso a semelhanga e a analogia aritméticas sdo mais adequadas que as
geométricas para nos guiar, através da multiplicidade, a contemplagdo e
apreensdo daquele principio indivisivel, ao qual, por ser a unica e radical
substancia de todas as coisas, ndo € possivel lhe atribuir verdadeiro e
determinado nome, ndo enuncia-lo com palavras que envolvam uma
significagdo positiva antes que negativa; e dai que alguns a tenham chamado
ponto; outros unidade; outros infinito, ou com outras parecidas expressbes”.

Ainda que as vezes ele sinta des&nimo ou frustragdo na ascensao, persiste nisso...

“Verdadeiro é que, alguma vez, tendo ao amor -que é duplo- por fiel guia, se
vendo defraudado em seu esforco -como pode acontecer- por ocasionais
obstaculos, aniquila entdo, qual insensato e furioso, o amor aquilo que nao
pode compreender; confundido entdo pelo abismo da divindade, abandona as
vezes a partida, voltando depois, no entanto, a forgar-se com a vontade para la
onde ndo pode chegar com o intelecto.”

Nessa ascensao, sente e explica como a intuicdo invade as almas com significados
conformes a busca, alegorizando-o depois com um belo poema mitico...

“Algumas destas vezes, como acordando e recordando a si mesmas, tomando
consciéncia de seu principio e origem, voltam-se para as coisas superiores,
forcam-se para o mundo inteligivel como para sua natal morada, da qual
tinham chegado a se afastar pela conversdo as coisas inferiores, achando-se
Sujeitas ao destino e as necessidades da geragdo. Estes dois impulsos sé&o

7 Da mesma obra anterior, pag.172.
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figurados pelos dois géneros de metamorfose que se expressam no presente
artigo, que diz.

Esse deus que sacode o fragoroso raio

Foi para Asteria furtivo Aquilon,

Pastor a Mnemosine, ouro a Danae,
Esposo para Alcmena, para Antiope, satiro,
As irmas de Cadmo branco touro,

Cisne para Leda e a Délida, dragéo.

Pela elevada altura de meu objeto,

De sujeito vil, em deus eu me converto.

Foi Saturno cavalo,

Delfin Netuno, figura de bezerro tornou

Ibis e Mercurio em pastor converteu-se;
Uva foi Baco, um corvo Apolo,

e eu, em virtude de amor,

Em deus me transformo, sendo coisa inferior’*.

Assim, Bruno alude a conversao em um deus, seguindo o mandato hermético.

Como tem sucedido isto? Bruno deixa que o paradoxo seja uma vez mais descrito por
outro mito, o de Acteon e Diana...

“Nos bosques, mastins e lebréus solta

O jovem Acteon, quando o destino

Guia-lhe por caminho incauto e dubio

Atras das pegadas de feras montanhosas.

Eis aqui que entre as aguas, o mais belo talhe e rosto
Que olho mortal ou divino possa ver,

Pdarpura, alabastro e ouro fino,

Viu, e o grande cacador mudou-se em caca.

O cervo que para a espessura

Seus mais rapidos passos dirigia

Foi cedo por seus muitos e grandes cédes devorado.
Assim eu meus pensamentos lango

Sobre a presa sublime, e eles, contra mim voltados,
Morte me ddo com cruéis dentadas.”

Alegoria que explica seguidamente em boca de sua personagem, o poeta Tansillo:

“-Bem sabes que o intelecto prende as coisas inteligiveis segundo seu modo e
a vontade persegue as coisas naturalmente, isto é, sequndo a razdo pela qual
é em si. Acteon, com esses pensamentos, esses cdes que buscavam fora de si
0 bem, a sabedoria, a beleza, a montanhesa fera, por este meio chegou a sua
presenca; fora de si por tanta beleza arrebatado, converteu-se em presa, viu-
se convertido naquilo que buscava e advertiu como ele mesmo se frocava na
almejada presa de seus caes, de seus pensamentos, pois tendo nele mesmo
contraido a divindade, ndo era necessario busca-la fora de si.”'*®

%8 Este poema faz referéncia a historias de deuses que mudam de forma, fecundando o sujeito desejado ou lhe
enviando sinais. Mitos destas caracteristicas, que alegorizam a intruséo divina produzindo inspira¢do, podem ser
encontrados na obra de Ovidio 4 Metamorfose.

19 Os heroicos furores, p. 71. O poema mitico relata como Acteon, um jovem cacador, encontra subitamente a deusa

Diana em estado de nudez no meio da espessura, e esta, indignada, converte os cdes do cacador em flechas que lhe
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Descrevendo os registros que tao elevada “cagada” tem como resultado...

“Pois ¢é termino e fim dltimo desta cagada chegar a captura dessa fugaz e
montanhosa pecga, pela qual o predador vira a presa, e o cacador a caga.

Em qualquer outra espécie de cacada, em que se perseguem coisas
particulares, é o cacador quem atrai para si as outras coisas, absorvendo-as
pela boca da propria inteligéncia; mas tratando-se de divina e universal caga,

chega de tal modo a prendé-lo que é ele quem fica forcadamente preso,
absorvido, unido.”®°

E é o Amor, esse afeto intimo, ao mesmo tempo vinculo principal entre todas as
coisas, o0 que leva para o Profundo, abrindo as “negras portas de diamante”...

“Amor por quem verdade t&o alta a ver consigo,
Que abre as negras portas de diamante;

Penetra meu numen pelos olhos e, para ver,
Nasce, vive, nutre-se e eternamente reina.

Faz entrever quanto no céu, terra e inferno é;

Dos ausentes fiéis efigies mostra,

Recobra forgas e com certeiro golpe fere,

e atingindo sempre o coracdo, o mais intimo deixa
ao descoberto.”’

E fala-nos entdo dessa unidade do Todo como verdade objetiva, transcendente a

fenomeneidade relativa:
“Pelo qual deveis entender que tudo quanto ha é um, mas ndo no mesmo
modo de ser. Por isso ndo erra quem diz que o ser, a substéncia e a esséncia
sdo todo um, o qual, enquanto que € infinito e sem fim, quanto a substancia
como quanto a duragdo, a magnitude e ao poder, ndo tem carater de principio
nem de principiado, porque por coincidir nele todas as coisas na unidade e na
identidade (quero dizer, no mesmo ser) vem a ter assim uma esséncia absoluta
e nao relativa.”*?

E mais adiante:

“V6s vés assim como todas as coisas estdo no Universo e o Universo em todas
as coisas; noés nele, ele em nés; e assim tudo coincide em uma perfeita
unidade.”

E ndo € esta uma clara descrigdo daqueles registros propostos em “Ver em um e em
tudo o mesmo”'**? Descrigdo por outra parte que se encontra inimeras vezes através
dos textos bruneanos. Nesta Unidade, os opostos fundem-se e a dualidade'™ é
superada.

“Alias, por compreender em seu proprio ser todas as oposigcbes em unidade e
harmonia, e por ndo poder ter inclinagdo alguma a outro ser novo, ou por este

dao instantanea morte.

3% Da mesma obra, pag.183.

3! Da mesma obra, pag.41.

2 De la causa, principio y uno, G. Bruno, Ed. Losada, Buenos Aires, 2010, p. 162.

133 Passo 12 da Disciplina Mental, Material da Escola “As quatro disciplinas™.

% Dualidade que encontra seu complemento maximo no passo 11 da Disciplina mental.
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ou aquele modo de ser, ndo esta sujeito a mutagdo em qualidade alguma, nem
pode possuir nada diverso ou contrario que o altere, pois nele tudo é
concorde.”™®

Este estado transcende todo decorrer...

“E por isso, na duragdo infinita, a hora ndo difere do dia, o dia do ano, o ano do
século, o século do instante; porque ndo sdo mais os instantes e as horas que
0s Sséculos, e ndo guardam mais propor¢do com a eternidade estes que
aqueles.”

... dando certeza de imortalidade.

“Mas, quando consideremos mais profundamente o ser e a substancia daquele
no qual somos imutaveis, acharemos que nao existe a morte ndo soé para nés,
mas para nhenhuma substancia, ja que nada diminui substancialmente, mas
sim, tudo, marchando através do espacgo infinito, muda de rosto."®”

Imortalidade que o mago explica através da mudanga, nos recordando os modos da
“forma permanente em acao”...

“‘Alguns espiritos habitam corpos humanos, outros o corpo de outros seres
viventes, plantas, pedras, minerais; em soma, ndo ha nada que esteja privado
de espirito, de inteligéncia — e em parte alguma o espirito se reservou uma
estadia eterna que lhe corresponderia por direito-; a matéria flutua de um
espirito a outro, de uma natureza ou composi¢do a outra, e o espirito flutua de
uma matéria a outra; ha alteracdo, mutagéo, paixdo e em fim corrupgao, isto é
separagdo de certas partes e composicdo com outras. A morte ndo é outra
coisa que uma dissolugcdo. Por sua vez, nenhum espirito, nenhum corpo
desaparece: ndo é mais que uma mutagdo continua das combinagdes e das
atualizagbes.”™’

Portanto, a esperanga de conseguir imortalidade e sentido vira certeza.

“Eis aqui porque ndo temos de nos atormentar o &nimo, eis aqui que néo héa
nada por que tenhamos que desmaiar. Porque esta unidade é Unica e estavel,
e permanece sempre: este um é eterno.”®

Bruno reconhece no seguinte didlogo de Os heroicos furores (que reproduzimos
integro apesar da sua extensdo em razdo de sua clareza expositiva) as diferencas
entre estados de deslocamento ou substituicdo do eu e estados nos que o inspirado
intenciona, com lucidez, o Reconhecimento, se transformando ele mesmo em
“artifice”:

“...consistem os outros (furores’) em certa divina abstragdo pela qual alguns
chegam a ser na verdade melhores que 0s homens ordinarios. E estes séo por
sua vez de duas espécies, pois certos individuos, ao se terem convertido em
habitaculo de deuses ou espiritos divinos, dizem e fazem coisas admiraveis
das que nem eles mesmos nem 0s outros entendem a razdo; sdo estes
geralmente elevados a tal situacdo desde um primeiro estado de incultura e

135 Esta cita e a seguinte sdo da mesma obra que a nota 152, pag.158-159.

138 Sobre el infinito universo y los mundos, G. Bruno, Aguilar Argentina de Ediciones, Bs. As., 1981, p. 57.
7 Da magia, pag. 42.

138 Idem nota 152, pag.163

159 Estados de consciéncia inspirada.
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ignoréancia, se introduzindo o sentido e espirito divino neles como num
receptaculo purgado, vazios como se acham de espirito e sentido proprios; dito
espirito divino tem menos ocasido de manifestar-se naqueles que se acham
preenchidos de razdo e sentido proprios, quica porque deseja que o mundo
tenha por verdadeiro que se os primeiros ndo falam por estudos e experiéncia
propria como € manifesto, necessariamente devem falar e fazer por uma
inteligéncia superior; e desta maneira a multiddo dos homens professa-lhes,
jJjustamente, maior admiragdo e fé. Outros, por serem destros ou mais capazes
para a contemplacéo e por estar naturalmente dotados de um espirito ltcido e
intelectivo, a partir de um estimulo interno e do natural fervor suscitado pelo
amor a divindade, a justica, a verdade, a gloria, agugam 0s sentidos por meio
do fogo do desejo e o halito da intencdo e, com o fblego da cogitativa
faculdade da Iluz racional com a qual veem além do ordinario e estes ndo vém
ao fim a falar e fazer como receptaculos e instrumentos, sendo como principais
artifices e eficientes.

C. - Qual destas duas espécies estimas tu ser a melhor?

T. - Os primeiros tém mais dignidade, potestade e eficacia em si, ja que tém a
divindade. Os segundos sdo eles mais dignos, mais potentes e eficazes, sdo
divinos. Os primeiros sdo dignos como o asno que leva sobre si 0s
sacramentos; os segundos, como coisa sagrada por si mesma. Nos primeiros
considera-se e vé-se em seus efeitos a divindade que é admirada, adorada e
obedecida. Nos segundos considera-se e vé-se a exceléncia da propria
humanidade.”

E na mesma obra, da-nos seu depoimento de experiéncia,

“Nesta disposicdo declara o presente Furioso ter permanecido durante «seis
lustros», no curso dos quais ndo tinha chegado a atingir essa pureza de
conceito que lhe fizesse apto para abrigar as estrangeiras espécies que, se
oferecendo a todos por igual, golpeiam sempre muito préximo da inteligéncia.
Finalmente o amor, que desde diversas partes e em diversas ocasides em vao
havia-lhe assaltado (como em vdo se diz que o sol ilumina e esquenta a
quantos se achem nas entranhas da terra e em sua opaca profundidade), «por
vir @ acomodar nessas santas luzes», isto é, por ter mostrado sob duas
especies inteligiveis a divina beleza -a qual havia-lhe unido o intelecto com a
razdo da verdade e caldeado o afeto com a razdo da bondade-, veio a
consegquir que fossem vencidos os afas materiais e sensitivos, que
costumavam triunfar permanecendo intactos a despeito da exceléncia da alma,
pois aquelas luzes que faziam presente o intelecto-agente -luminaria e sol da
inteligéncia- tiveram facil entrada através de suas proprias luzes: a luz da
verdade, pela porta da poténcia intelectiva; a da bondade, pela porta da
poténcia apetitiva até o coragéao, isto &, até a substancia do geral afeto”.’®

Por ultimo, so resta agradecer...

“Depois de tantos tormentos e fadigas,

Se tal porto as tempestades tém prescrito,

Ja outra coisa por fazer nao resta

Senéo ao céu agradecer

Que o véu pusesse em nossos olhos,

Gragas ao qual se fez a luz ao fim presente.”"®"

189 Os heroicos furores, pag.162.
161 [dem nota anterior, pag.221.
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Sobre as vias de acesso ao Profundo

Penetrar nos segredos ascéticos de um mundo marcado pela magia é uma tarefa que
se vé severamente limitada ao comprovar nosso elementar desconhecimento dessas
matérias. Por fortuna, tal caréncia encontra reflgio no interesse fixado para este
trabalho, dimensionando as pretensdes e permitindo o avanco.

Em todo caso, buscaremos rastros, vestigios, - ou como talvez chamaria Bruno -
“sombras”, para nos aproximarmos ao menos de vislumbrar como era aquela intengao
ascética.

“Portanto, a sombra prepara a vista para a luz. A sombra mitiga a luz. Através
da sombra, a divindade tempera e proporciona, ao olho ofuscado da alma
voraz e sedenta, as imagens, mensageiras das coisas. Reconhece, pois, as
sombras que ndo se extinguem, senédo que mantém e custodiam a luz em nés,
e mediante as quais somos guiados e conduzidos ao intelecto e a memoria.”%?

Para nos localizarmos mais uma vez no universo mental da mistica magica do
renascimento é util ler o primeiro paragrafo da “Philosophia Occulta” de Agrippa:

“Como hé trés classes de mundos, a saber: o Elementar, o Celeste e o
Intelectual, e cada inferior é governado por seu superior e recebe suas
influéncias, de modo que o proprio Arquétipo e Criador soberano comunica-nos
as virtudes de sua onipoténcia através dos Anjos, dos Céus, das Estrelas, dos
Elementos, dos Animais, das Plantas, dos Metais e das Pedras, tendo feito e
criado todas as coisas para nosso uso, eis aqui por que ndo é sem razao que
0s Magos acham que podemos penetrar naturalmente, pelos mesmos graus e
por cada um destes mundos, até o proprio mundo arquetipico, fabricador de
todas as coisas, que é a causa primeira da que dependem e procedem todas
as coisas, e desfrutar ndo somente destas virtudes que as coisas mais nobres
possuem, como também tentarmos outras novas; e isso é o que faz que se
encarreguem de descobrir as virtudes do mundo elementar por meio da
Medicina e da Filosofia natural, se servindo de diferentes misturas de coisas
naturais, captando no ponto as virtudes celestes mediante os raios e as
influéncias do mundo celeste, sequindo as regras e a disciplina dos Astrélogos
e Matematicos. Enfim, fortalecem e confirmam todas estas coisas através de
algumas cerimbnias santas das Religides e através das poténcias das diversas
inteligéncias.”

Em outras palavras, a Magia ¢ tripla: natural (correspondente ao mundo fisico), celeste
(correspondendo ao mundo astral) e cerimonial (correspondente ao mundo supra-
essencial ou intelectual). Mas estes mundos sdo um, intimamente unidos, pelo que a
ascensao pode ser realizada remontando o descenso.

“Indubitavelmente, se uma concérdia de algum modo indissoltvel liga o final
dos primeiros com o inicio dos segundos, e o pé dos precedentes com a
cabega dos que de perto os seguem, seras capaz de tocar aquela corrente
aurea que se representa suspendida entre o céu e a terra; e tal como te é
possivel descer do céu por ti mesmo, do mesmo modo seras capaz de retornar
facilmente ao céu por meio de uma ascenséo ordenada”.'®®

82 1 as sombras de las ideas, G. Bruno, Ed. Siruela, Madrid, 2009, Intencién XV.
163 Jdem nota anterior, intengio XIII
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“Desta maneira, assim como elevando-nos ao perfeito conhecimento vamos
unificando a multiplicidade: do mesmo modo assim que se desce a producdo
das coisas vai se desenrolando a unidade.” '*

Do mesmo modo como o Centauro, em sua dupla natureza animal-intelectual
representa na roda da metamorfose o ponto médio no descenso, também o é na
ascensao, onde o Homem pugna por libertar-se da metade bestial que dita alegoria
contém.

Para Bruno, esta ascensao realiza-se no interno, indo ao profundo, onde se verifica a
correspondéncia com o mundo triplo:

“Como entendes tu que a mente aspire alto? Por exemplo contemplando as
estrelas? Talvez o céu empireo, para além do cristalino?

M.- E claro que ndo, sendo procedendo para o mais profundo da mente, para o
qual ndo é mister abrir imensuravelmente os olhos ao céu, algar as maos,
dirigir os passos para o templo, aturdir as orelhas das imagens a fim de ser
melhor atendido; mas chegar ao mais intimo de si, considerando que deus se
acha proximo, consigo e dentro de si mais do que ele mesmo possa estar,
como é proprio daquilo que é alma das almas, vida das vidas, esséncia das
esséncias, e tendo em conta que vendo acima ou abaixo, ou em torno -como
gostes dizer- os astros, estes sdo corpos, criaturas semelhantes a este globo
no que nos achamos e nos quais a divindade ndo se acha nem mais nem
menos presente que neste nosso ou em n0s mesmos.”

Neste universo de analogias e correspondéncias, um universo onde o supremo esta
ligado ao infimo, o mundo médio, celeste, astrolégico é o que liga o mundo inteligivel
com o mundo sensivel. Dai descem influéncias que sao reflexo do mundo ideal ou
supraceleste, como se expressa no Asclépio:

“Tudo desce do céu, do Um que é o Tudo, atuando como intermediario o céu.”

“...Continuamente difundem-se por todo mundo eflivios provenientes dos
corpos celestes, através das almas de todas as espécies e de todos o0s
individuos, desde um extremo a outro da natureza”'®®.

Mas o Ser Humano ndo so recebe os influxos, aprende a usa-los transferindo esses
poderes a suas operagdes com o mundo natural. Desta maneira vé-se enquadrada a
magia talismanica, onde os magos tentam concentrar poderes astrais e utilizar no
mundo inferior, do mesmo modo em que os antigos egipcios modelavam e conferiam
atributos as estatuas de seus deuses.

Assim Ihe indica Hermes Trismegisto a Asclépio:

“Agora que ja tenho falado dos vinculos que existem entre os homens e 0s
deuses, deveras conhecer, oh, Asclépio, o poder e a forca do homem. Bem
como o Senhor e Pai é o criador dos deuses que estao nos céus, o homem é o
autor dos deuses que moram nos templos. O homem nao se limita a receber a
vida, mas também a proporciona. Ndo se limita a progredir para Deus, também
cria deuses.”"®

% De la causa, principio y uno, G. Bruno, Ed. Losada, Buenos Aires, 2010, p. 172.
185 Do Asclépio, segundo Tratado do Corpus Hermeticum
166 Da mesma obra anterior
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Bruno concebe, nessa transformacao que ele realiza, uma possibilidade descomunal,
gque ao mesmo tempo é uma necessidade: descobre ndo sé a possibilidade de
conhecer e aproveitar o conhecimento do dado, como também a possibilidade de ir
infinitamente além, se convertendo em criador e apontando para 0 mesmissimo céu
com a intengado do transformar, criando, ele mesmo, deuses. Aqui desponta ja com
clareza seu potente humanismo, assunto ao qual voltaremos no seguinte capitulo.

E como tem de operar nosso mago?

Bem como a magia e a mistica de Ficino encontram uma fonte renovadora e especial
no neoplatonismo, bem como em Pico o caminho ao conhecimento sagrado produz-se
com a imprescindivel ajuda da cabala, tem chegado a hora de falar de uma faceta
caracteristica que se soma ao anterior na mistica bruneana: a arte da memoaria.

Esta arte, em sua face tradicional uma técnica acessoéria da oratéria, foi muito usada
na ldade Média. Em sua concepcgao classica, é explicada com clareza por Cicero em
De oratore: “as pessoas que tém de recordar coisas, devem selecionar lugares e
formando vividas imagens mentais da cada coisa que desejem recordar, as tém de
associar a esses lugares, de maneira que a ordem dos lugares eleitos recorde a
ordem das coisas selecionadas. Os lugares podem ser abstratos ou imaginarios como
também as coisas a recordar”®.

Mais adiante, no prélogo de “O selo dos selos”, continua a explicagéo:

“Baseia-se pois a técnica em criar antes de mais nada imagens vividas e claras
dos lugares reais ou ficticios, podendo, é claro, aproveitarem-se janelas,
pilares e quadros do aposento em que a pessoa se ache. A estes loci (lugares)
ha que lhes associar imagens bem nitidas da cada coisa a recordar.”

Entre outros esquemas eram muito usados como “lugares da memdéria” os nove
circulos do inferno dantesco ou os doze signos do zodiaco, os quais, multiplicados por
trés decanos de dez graus cada um, ofereciam — como em Metrodoro de Scepsis —
uma boa quantidade de lugares onde alojar ordenadamente contetidos de meméoria.

E dai, o que isto tem a ver com a busca de transmutagdo, com a ascensdo para
experiéncias espirituais?

Numa primeira aproximagéo ao tema, reproduzimos outra citagdo do mesmo prologo
anterior:

“Bruno parte aqui da concepgéo tradicional: se o homem tem esséncia divina,
entédo a divina ordem do universo acha-se dentro do ser humano. Uma arte que
reproduza na memoéria do Microcosmos essa organizagdo divina do
Macrocosmos se tornara dona dos poderes coésmicos, ja que estes se acham
dentro do homem mesmo.”

Ou como o explica F. Yates:

“O mago, ja fosse se servindo de imagens talismanicas, ou mediante imagens
mnemobnicas, esperava adquirir conhecimentos e poderes universais
consequindo, através da organizacdo magica da imaginacdo, uma potente
personalidade magica de acordo, por assim dizer, com 0s poderes do
cosmos”."%®

167 Esta cita é tomada do prélogo de A. Silvestre a edigdo em castelhano de “O selo dos selos”, G. Bruno, Livros do
Inominavel, Espanha, 2007
%8 Giordano Bruno v la tradicion hermética, F. Yates, Ed. Ariel, Barcelona, 1983, p. 224.
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E assim parece indicar o proprio Bruno:

“Deste modo, no entanto, poderas conceber e dar a luz com a memdéria e com
o intelecto a estrutura e a concatena¢cao do mundo triplo, com o que nele esta
contido.”"®®

Previamente a continuar aprofundando, é necessario reforgar o entendimento sobre a
significacdo e importdncia da memoria nesses tempos. Esta memdéria — segundo o
olhar neoplaténico - era o lugar onde se guardava a lembranga do estado eterno da
alma, era o acordar do letargo (esquecimento) do divino nela, era o lugar para onde se
devia regressar. A deusa da memoria € Mnemosina, filha de Urano e Gaia, mée das
nove Musas da inspiragdo. A memoria significava entdo um lugar sagrado,
possivelmente equivalente aquilo que nés chamamos o Profundo.

E claro que existia outra meméria mais préxima ao manejo na vida terrena e é esta
memoria a que se tem acesso mais imediato. Bruno, assim como seus predecessores
nessa arte, sabe que se pode “fabricar” esta memoria, dai o termo “memodria artificial”
(de ars, “arte”). Nessa criacdo da memoria, a prépria pessoa pode acrescentar
conteudos e significados intencionalmente. Esta memaria podia ligar diretamente com
aquela outra memoaria universal.

Aqui se faz imprescindivel mencionar Ramoén Llull, um mistico maiorquino, quem no
século Xlll introduziu na Arte da Memodria um sistema de rodas concéntricas onde era
possivel combinar sucessivamente letras (que correspondiam as iniciais de virtudes
divinas) e formar com elas representa¢des que ficassem alojadas assim na memoria.
Neste sistema, que sem duvida esta ligado a permutacao cabalistica de caracteres (a
que ja fizéramos referéncia em Pico), Bruno encontra uma excelente fonte para armar
seu préprio mecanismo transformador.’”

Igualmente que em Ficino - em cuja atracdo pela medicina podemos observar sua
paisagem de formagdo familiar — vemos em Giordano Bruno de que maneira sua
instrucdo adolescente na ordem Dominica - famosa no treinamento mnemotécnico -
contribui para esta via mistica particular.

Outro predecessor nisto € Giulio Camillo, quem poucos anos antes do nascimento de
Bruno desenvolve o “Teatro da memoria®, no qual promete a quem ingresse a ele,
poder sair com o conhecimento de todo o criado. Para isso, situa o “espectador’ no
lugar do palco, e as arquibancadas do teatro se convertem em representagbes de
memoria, organizadas em sete segmentos’' que agrupam de maneira
hierarquicamente crescente e hemiciclica as ordens que combinadas expressam o
existente.

No mesmo espirito de veneragao da antiga sabedoria egipcia se fara muito popular no
decorrer do Século XVI, a partir das sucessivas versbées do lendario editor e impressor

189 0 Selo dos Selos, capitulo XVIL

170 Como episodio significativo, enquanto pesquisivamos esta via acordamos no meio da noite com a imagem
analoga das rodas giratorias com as que se estabelecem combinagdes nas caixas de seguranga. Depois de uma breve
pesquisa eletronica comprovamos que efetivamente um dos primeiros antecedentes destes ferrolhos se encontra em
“O Livro do conhecimento de engenhosos aparelhos mecdnicos” do engenheiro e inventor curdo Ao Jazari,
conhecido a morte do autor em 1206. Llull nasce ao redor de 1232 e desenvolve suas técnicas l6gico-misticas em
contato com a sabedoria arabe precedente.

71 Os sete pilares de Salomio.
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172 »173

Aldo Manucio'’“, os “Hieroglyphica” ", uma recriagao interpretativa de Horapolo sobre
a signica hieroglifica, em cujo simbolismo vera Bruno também signos do Sagrado, num
sentido similar a carga mistica atribuida ao hebreu pelos cabalistas. Outra fonte de
inspiracao concomitante é o desenvolvimento amplo da emblematica, uma de cujas
obras mais conhecidas, o “Livro dos Emblemas” de Alciato, conhecera multiplas
edigbes a partir de 1535."*

Assim é como Bruno desenvolve uma “magia psiquica”, descrevendo o Todo
organizadamente em sua memoria, e dotando estas representacbes de energias
magicas, para aceder a estados superiores de consciéncia.

Citemos mais uma vez a Agripa:

“Os raios dos astros, animados, vivos, sensiveis, portadores de dons e
qualidades maravilhosas, e de um fortissimo poder, ao instante e ao menor
contato imprimem sobre as imagens forgas milagrosas, numa matéria que dista
de estar bem preparada. Ndo obstante acordam virtudes mais eficazes para as
imagens confeccionadas ndo com matéria comum mas escolhida, cuja virtude
natural contribui a obra com a virtude especifica, sendo a figura da imagem
semelhante a figura celeste. Tal imagem, tanto por causa de sua matéria
naturalmente conveniente para a obra e o influxo celeste, como por causa de
sua figura semelhante a figura celeste, e muito preparada para receber as
acoes e virtudes dos corpos e figuras celestes, tal imagem, digo, se converte
de repente em algo capaz de realizar fungbes celestes; entdo atua
perpetuamente sobre outro sujeito, e as demais coisas inclinam-se para ela por
obediéncia.” '"*

E no capitulo titulado “Imagens segundo a intengédo do operador”:

“Ha outras espécies e classes de imagens, sem semelhangca com as figuras
celestes; seu parecido responde ao desejo do operador, sequndo sua intengéo,
ja se trate de efigies ou tragos”™"’®

Um sabio bem mais proximo parece falar-nos de maneira precisa a respeito destas
imagens em seu “Apontamentos de Psicologia™:

“Podem ser distintos dois tipos de imaginacdo: a imaginacdo divagatoéria e a
imaginagao plastica ou dirigida. A primeira caracteriza-se pela associagao livre,
sem guia, na que as imagens se soltam e se impéem a consciéncia (em
sonhos e devaneios, por exemplo). Na imaginacdo plastica ou dirigida ha uma
verdadeira liberdade operativa, admitindo-se uma direcdo em torno de um
plano de inventiva na qual é de interesse formalizar algo ainda inexistente.”"”"

Bruno procede nessa formalizacdo em seu espaco de representagao gerando imagens
complexas que ele denomina selos. Estes selos sdo uma espécie de emblemas que
combinam elementos alegoricos, simbdlicos e signicos, que surgem da combinacao
progressiva de cinco rodas concéntricas'’® de trinta caracteres cada uma. O centro de
onde parte a construgao é aquele Um, raiz de todas as coisas.

172 personagem central da edigo e impressdo de livros na Itélia renascentista.

173 0 atributo de sacralidade da escrita egipcia vem j4 denotado pela sua raiz “hieros”.

7% Trata-se de uma colecio de gravados simbolico-alegoricos, imagens as que Giordano Bruno refere-se
explicitamente em seu livro “Os heroicos furores”.

175 A filosofia oculta, parte II, cap. 35, C. Agrippa von Nettesheim.

176 Da mesma obra anterior, capitulo 49.

77 Apontamentos de Psicologia, Silo,Ed.cit. pag.32.
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Apds complicadas explicacdes técnicas sobre seu sistema, dira:

“E assim, como convém, temos explicado de onde, gracas, por assim dizer, a
uma técnica quase por arte, pode ser conseguido ndo s6 a memobria das
coisas, como também a verdade e a sabedoria humana universal.”

Mas a elaboracdo mneménica sem a conexdo profunda é vazia de significado e,
portanto, inoperante. Para que esta resulte eficaz, é necessario ascender para estados
alterados, para estados de inspiragao préoximos ou conectados com a Mente.

Seguindo assim novamente as recomendagdes de Agripa, quem nos introduz ja no
campo da magia cerimonial:

“Quando nosso pensamento é purificado, divinizado e euforizado pelo Amor
religioso, enfeitado pela Esperancga, conduzido pela Fé, localizado sobre a
altura e plasmado pelo espirito humano, obtém em si a verdade, e na Verdade
Divina, como no espelho da eternidade, vé o estado das coisas mortais e
imortais, suas esséncias, suas causas e a plenitude das ciéncias,
compreendendo tudo ao instante.”'®

Esse Amor que viamos como carga afetiva convertida em heroico furor, em loucura
ascética, contém também para o mago hermético o significado profundo de ser o
vinculo principal entre todas as substancias do Universo:

“O amor é aquilo por cuja poténcia todas as coisas sdo geradas; esta em todas
as coisas, vivo naquilo que esta vivo, gracgas a ele todo o que esta vivo vive, e
é ele mesmo a linfa vital do que esta vivo; esquenta o que esta frio, alumia o
que esta escuro, acorda o que esta adormecido, vivifica o que esta morto, faz
as coisas inferiores percorrerem a regido supraceleste, transportando-as com
divino furor;...”

Reconhecendo em outros esse percurso para estados alterados, Bruno faz um listado
dos diferentes modos de induzir o transe mistico:

“Nés temos considerado tais aqueles que, com a dieta, a solidao, o siléncio, a
sombra, a ungéo, as chicotadas, o calor, o frio, a mornidao, ora tendo contraido
0 espirito, ora tendo-o relaxado, com a fantasia turva pela va meditacdo de
fantasmas vdo ao encontro de uma miseravel loucura’.

No paragrafo imediatamente anterior ao citado, Bruno sugere atender a fim de nao ser
“possuido” pelas representacdes, caindo em consciéncia crepuscular:

“No entanto, ainda que resulte um pouco laborioso, é preciso ser cauto para
que tu — batendo-te excessivamente contra objetos da fantasia, e por assim o
dizer, ndo os possuindo, e sim sendo possuido por eles (...) te guardes de
situar-te no grupo dos que séo arrastados mais do que arrastam.”

Para entdo comecar a saborear por via intuitiva o contato com esse outro tempo e
espago:

78 Alguns observadores assinalam também a possivel influencia desta imagem de rodas concéntricas, tomadas da
mistica luliana, sobre a teoria heliocéntrica de Copérnico.
173 A Filosofia oculta, C. Agripa, parte III, capitulo 6.
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“Por isso, gragas as espécies inteligiveis nos deslocamos para aqueles atrios
nos quais com um contato unico apreendemos mais do que em outro lugar
atingiriamos com numerosos atos.”

“Em definitivo, as espécies inteligiveis sdo aquelas pelas quais, abandonada a
tendéncia ao raciocinio dispersivo, com um ato sozinho possuimos tudo,
vivemos felizes, imitamos a eterna inteligéncia da mente.”"®

Referindo a este tipo de contato subito, cita a Plotino em suas “Enéadas”:

“... De maneira que nao é mister vdo decorrer de tempo, fadiga de estudo ou
indagacdo para obté-la, mas sim tdo prontamente se ingere como,
proporcionalmente, faz-se presente a luz solar para quem para ela se volta, e
abertamente se oferece.”

Quanto a essencial disposigao para “ligar”, Bruno indica:

“Certamente, ndo negarei que no ato de se dispor emprega-se tempo,
razoamentos, zelo e fadiga;, mas assim como diziamos que a alteragdo tem
lugar no tempo e a geragéo no instante, e assim como vemos que é mister ter
tempo para abrir as janelas enquanto que o sol entra hum momento, assim
sucede proporcionalmente neste assunto.”

Resumindo e comentando esse estado de resolucédo e de imperturbabilidade ante os
“‘ensonhos da paisagem”, Bruno escreve:

“Eis aqui, pois, como é preciso, em primeiro lugar, o retrair-se da multidao em
si mesmo. Convira depois chegar ao ponto em que nédo estime ja, sendo que
despreze toda fadiga, de sorte que quanto mais lhe combatam desde seu
interior paixdes e vicios, e mais 0s perversos inimigos lhe combatam desde
fora, tanto mais devera alentar e resurgir e de um sé sopro - se fosse possivel -
ganhar este escarpado monte.”"®

Quanto a escalada, no seguinte paragrafo observamos passos que parecem delinear
uma sequéncia de ascese:

“Plotino considerou que a escala pela que se ascende a principio consta de
sete degraus, aos quais nos acrescentamos mais dois. O primeiro deles
consiste na purificagdo do &nimo; o segundo na atengdo; o terceiro, na
intengdo; o quarto na contemplagcdo da ordem; o quinto, na comparagdo
proporcional a partir da ordem; o sexto, na negag¢éo da separag¢éo; o sétimo, no
desejo; o oitavo na transformagéo de si mesmo na coisa em si mesma. Desta
maneira se permitira o rendimento, o acesso e a entrada das sombras as
ideias.”'®?

E depois desse contato com o Profundo:

“Por isso se diz: o reino dos céus estd em nods; a divindade mora em seu
interior através do intelecto e da vontade transformados”.

180 0 selo dos selos, pag.143.
81 Os heroicos furores, pag.149.
18 As sombras das ideias, G.Bruno, Ed.Siruela, Madri, 2009.Conceito das ideias XIX.
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Desta maneira, o cagador Acteon é cacgado pela beleza de Diana, “dado morte por
seus proprios caes e assim termina essa vida que persegue um tresloucado, sensivel,
cego e fantastico mundo, e comega a viver a vida intelectualmente; vive a vida dos
deuses, alimentado de ambrosia e bebendo néctar”.’®

No entanto, Bruno se apercebe — e assim o manifesta - que este Um é em Ultima
instancia e em virtude de suas necessarias caracteristicas, complementares ao ato
puro da consciéncia que busca se completar como um tudo, absolutamente inefavel.

“Tendo chegado o intelecto a apreensdo de uma verdadeira e definida forma
inteligivel e a vontade a uma afeicdo proporcionada a tal apreensdo, ndo se
detém ai o intelecto, pois é levado por suas proprias luzes a pensar naquilo
que contém em si todo género de inteligivel e apetecivel, sem que, no entanto,
seu entendimento atinja a eminéncia da fonte das ideias, oceano de toda
verdade e bondade. Ocorre entdo que qualquer espécie que Ilhe seja
apresentada e por ele seja compreendida, do fato mesmo de ser apresentada
e compreendida deduz que sobre ela ha oufra maior e maior ainda, se
encontrando sempre por isso, de algum modo, em discurso e movimento. E é
que adverte sempre que todo o0 que possui é coisa mesurada e por iSSo ndo
pode ser suficiente de por si, nem bom de por si, nem belo de por si; porque
nao é o universo, ndo é o ente absoluto, sendo contraido a ser esta natureza, a
ser esta espécie, esta forma representada no entendimento e presente no
animo. Sempre, portanto, progride desde o belo compreendido —e entdo
dotado de uma medida e, em consequéncia, belo por participagdo- para o que
é verdadeiramente belo, sem limite nem circunscri¢do alguma.

C.- Va parece-me esta perseguicéo.

T.-Pelo contrario dista muito de sé-lo, ja que conquanto ndo é coisa natural
nem conveniente que o infinito seja compreendido —nem pode ser dado como
finito, pois nesse caso néo seria infinito-, é, no entanto, conveniente e natural
que o infinito seja, pelo fato de o ser, infinitamente perseguido (nessa forma de
persequicdo que nao precisa de movimento fisico, mas sim de verdadeiro
movimento metafisico; que néo se dirige do imperfeito ao perfeito, mas sim vai
descrevendo circulos pelos graus da perfeicdo para atingir esse centro infinito
que nem é formado nem é forma.”'®

No reconhecimento dessa elementar e profunda insaciedade do ato puro de
consciéncia, Bruno parece integrar o intimo funcionamento intencional da mesma,
expressando como, a modo de reflexo ou continuidade desta busca transcendental,
une de maneira interminavel atos a objetos de consciéncia.
“Jamais se aquieta a poténcia intelectiva, jamais se contenta da verdade
compreendida; antes bem, procede sempre mais e mais além para a verdade
incompreensivel; do mesmo modo vemos como a vontade que segue a
apreenséao jamais se satisfaz de coisa finita.”

A partir deste entendimento sobre o ato totalizador da consciéncia humana, Bruno
aprecia a multiplicidade de rotas para o Profundo, adverte as diferentes interpretagdes
e alerta sobre a influéncia das paisagens que operam nas tradugdes, fazendo com que
estas se confundam com verdades absolutas:

‘Bem se vé, em verdade, o quanto é grande a diversidade dos que
contemplam e os que buscam, pois procedem uns (seguindo os habitos de
suas primeiras e fundamentais disciplinas) pela via dos numeros, outros por via

183 Idem cita anterior, pag.94.
184 Os heroicos furores, Ed. Citada, pag.77-78. A seguinte citagdo na pag.158 da mesma obra.
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de figuras, outros por ordens e desordens, outros por via de decomposi¢cdo e
divisdo, outros por separacdo e aglomeragdo, outros pela indagacdo e a
duvida, outros por discurso e definicdo, por interpretagbes e deciframentos de
termos, vocabulos e dialetos outros, de tal sorte que uns sdo os filosofos
matematicos, os outros metafisicos, ou légicos, ou gramaticos. Adverte-se
também diversidade entre aqueles que se dao -movidos por diversas afeigbes-
a contemplagéo através do estudo, aplicando sua intengdo a tudo que se
escreveu, de tal modo que se pode concluir que a mesma luz de verdade
expressada no mesmo livio, com as mesmas palavras vem a Sservir aos
designios das mais variadas e contrarias seitas.

S.-Por isso ha de se dizer que os afetos sdo capazes, com folga, de impedir a
apreensdo da verdade, ainda que aqueles que os sofrem ndo possam
aperceber-se; 0 mesmo ocorre a um néscio doente que ndo atribui o amargor a
seu paladar, mas estima amargo o alimento.”

Além de que a reconstrugcdo anterior seja uma intencional sele¢ao de paragrafos
dispersos em diferentes obras - que pudesse interpretar caminhos para experiéncias
de sentido de maneira correta ou errbnea - a intencdo tem sido mostrar a manifesta
intensidade ascética presente em ditos textos. Tentou-se penetrar complexas
modalidades onde se misturam a magia, a arte mnemdnica e a cabala com uma
espécie de “teo-filosofia”, tudo no contexto da fusdo neoplatbnico-hermética vibrante
no coragao renascentista. Por ultimo temos tentado extrair algumas interpretacdes que
nos vinculam a essas buscas e ajudam a conectar com significados registrados ou
almejados.

Tradugao em significado e estilo de vida de carater humanista

As tradugdes derivadas da mistica de Giordano Bruno devem ser vistas no contexto da
potente ftransformagdo do substrato de crencas efetuada pelo humanismo
renascentista em seu conjunto. Para compreender essa sutil influéncia, observemos
mais uma vez o que tem sucedido seguindo aquela estruturacdo tripla do mundo, tdo
caracteristica daquele tempo.

Recorremos aqui nhovamente aos esclarecedores conceitos de S. Puledda:

“O mundo natural ndo é — como na visdo cientifica atual — pura matéria
inanimada sujeita a leis mecéanicas e cegas, mas um organismo vivo dotado de
energias em todo semelhantes as do homem. Infinitas correntes de
pensamento atravessam-no, unindo-se as vezes e, em ocasibes, opondo-se
entre si. Igualmente ao homem, possui sensagao e intelecto, sente simpatias e
antipatias, prazer e dor.”

“Segundo a concepgdo hermética, o universo é um gigantesco individuo
dotado de uma alma invisivel que sente e conhece, a alma do mundo, e de um
corpo visivel, dotado — como o humano — de diferentes 6rgéos e aparelhos. O
universo é um macroantropos.”'%

A natureza tem sido interpretada em chave humana, tem sido humanizada.

Outro tanto acontece com o mundo celeste, onde as mesmas atragdes e repulsoes,
amores e o6dios, sdo os que vinculam a planetas e estrelas, dando forma as
constelagbes. Desta maneira replica-se, em escala césmica, a projecado de emogdes
humanas. O que parecia ser implacavel determinismo dos astros fica convertido em
traducao estelar de paixdes do género humano.

8 Interpretaciones Del Humanismo, S.Pulleda, Ed.Virtual, Santiago de Chile, 1995, pag.28.
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E, ndo podendo ser de outra maneira, os deuses expressarao similares motivos e seus
jogos e brigas, suas virtudes e defeitos, reproduzirdo no céu a marca da vida humana,
facilmente reconhecivel nos relatos mitolégicos de suas vitorias e misérias.

O Ser Humano tem introduzido seu signo no Universo, assumindo um papel criador.

Desta maneira, o poder de conhecimento e transformagdo no Homem chegam a cotas
muito afastadas da resignagao e do determinismo medieval.

“Bem como a mao unida ao brago, o pé a perna e o olho a fronte, uma vez
juntos, sdo mais faceis de reconhecer do que quando estao separados, assim
também, assim como nenhuma das partes e das espécies universais esta
situada separadamente nem carece de ordem — que na mente primeira é
simplissimo e perfeitissimo e independente do numero —, se as concebemos
ligando-as e unindo-as entre si conforme a razdo, o que ndo poderemos
entender, memorizar e fazer?” 1%

A contemplagao ja ndo estd em oposi¢cao a agdo no mundo, pelo contrario, tem esta
acao como objetivo. O registro de unidade esclarece o destino e, longe de considerar
a existéncia terrena como objeto de desdém, esta passa a ser campo de operagao:

“Tal como é empregada entre os filésofos, essa palavra mago designa um
homem que alia o poder de saber com o poder de fazer.”"®

E se o divino mora em todas as coisas, sera que ao operar sobre elas ndao poderemos
chegar a mudar o céu mesmo? E, por sua vez, essa maxima transformagao nao € por
acaso necessaria para que novos influxos cheguem desde ali as vidas dos seres
humanos?

No livro de Giordano Bruno que leva como titulo em espanhol “Expulsion de la bestia
triunfante”, Jupiter convoca uma assembleia de todos os deuses para acometer uma
profunda reforma das ordens celestiais. As constelacbdes serdo, - ndo sem uma dose
de irreveréncia e humor — uma a uma revisadas, haja vista os evidentes defeitos na
influéncia que desatam nos mundos inferiores. As lacras estelares serao substituidas
por virtudes, predispondo-se ao céu para novos influxos benéficos. Desta maneira,
Giordano alegoriza a necessidade de acometer uma inadiavel reforma moral e
espiritual.

Vejamos algum paragrafo que exemplifique como Bruno atinge aquela inspiracéo que
Ihe permite se elevar por sobre o aparente condicionamento e mostrar a possibilidade
de criar novas paisagens no interior do Ser Humano.

Jupiter inaugura o concilio por ele convocado com o seguinte discurso:

“Coloquemos-nos, digo, antes de tudo, neste céu que intelectualmente se acha
dentro de nosso préoprio ser, e depois ascendamos para este céu sensivel que
se abre ante nossos olhos. Expulsemos do céu de nossas mentes a Ursa da
deformidade, a Seta da difamag¢do, o Cavalo da frivolidade, o Cédo da
murmuragdo e a bajulagdo. Afastem-se de nés o Hércules da violéncia, a Lira
da conspiragdo, o Tridngulo da impiedade, as Botas da inconstancia, o Cefeu
da crueldade. Desterrem-se de ndés o Dragdo da inveja, o Cisne da
imprudéncia, a Cassiopeia da vaidade, a Andrébmeda da desidia, o Perseu da

188 Las sombras de las ideas, G. Bruno, Ed. Siruela, Madrid, 2009, Concepto de las ideas XV.
7 De la magia, G. Bruno, Ed. Cactus, Buenos Aires, 2007, p. 16.
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va diligéncia. Afugentemos o Ofilico da maldi¢do, a Aguia da arrogéncia, o
Delfin da luxaria, o Cavalo da impaciéncia, a Hidra da concupiscéncia.
Arranquemos de nosso ser a Ceto da gula, o Orion da bestialidade, o Rio da
superfluidez, a Gorgona da ignorancia, a Lebre da timidez. Desapare¢cam de
nosso peito, de uma vez por todas, o Argonauta da avareza, a Copa da
insobriedade, a Libra da iniquidade, o Céancer da torpeza, o Capricornio da
decepcdo. Nao deixemos que se aproximem o Escorpido da fraude, o
Centauro da animalidade, o Altar da supersticdo, a Coroa da soberba, o Peixe
do indigno siléncio. Com todos os anteriores, desaparecam os Gémeos da
falsa familiaridade, o Touro guardido dos baixos instintos, o Carneiro da falta
de consideragdo, o Ledo da tirania, o Aquario da relaxagdo, a Virgem da
conversa infrutuosa, o Sagitario da maledicéncia.”"®®

Culminando o senhor dos deuses sua exposicdo no paragrafo seguinte com uma
clarissima aspiragao:

“Se conseguirmos, oh, deuses, livrar-nos de nossos maus habitos, se
conseqguirmos renovar nosso céu, novas serdo as constelagbes e seus
influxos, novas as impressoes, novas as fortunas, ja que tudo depende deste
mundo superior”.'®®

Com referéncia a ética, a conduta moral esta em Bruno unida intimamente a ascese,
pondo esta como centro de seu Estilo de vida, ao qual define como heroico:

“Pelo contato intelectual com esse objeto divino, volta-se um deus; a nada
atende que nédo sejam as coisas divinas, se mostrando insensivel e impassivel
ante essas coisas que, pelo comum, sdo consideradas as mais principais e
pelas quais outros tanto se atormentam”.

Aluz do qual e em referéncia as vicissitudes cambiantes,

“Nem pausa nem descanso conhecem meus tormentos,
porque entre duas rodas que se movem vou”%

Afirmara Bruno a virtude de certa equidistancia, muito proxima a sensibilidade que
propde a impassibilidade epicurea.'"

“Encontra-se entdo no estado de virtude quando conserva o meio, declinando a
posigdo de um ou de outro oposto; mas quando se desliza para os extremos,
inclinando-se para um ou outro deles, deixa inteiramente de ser virtuoso,
passando a ser um duplo vicio, que consiste em que a coisa abandona sua
propria natureza, a perfeicdo da qual consiste na unidade, e ali onde se
encontram os contrarios, se realiza sua composigéo e sua virtude.”

192

Conduta que é explicada no seguinte dialogo, em coeréncia com esse olhar'®, onde

os opostos revelam em dindmica sua aparéncia e se unem na infinitude:

188 Ag constelagdes citadas estdo incluidas no A/magesto de Ptolomeo. Sem duvida que, no contexto mistico bruniano,
ndo se trata de uma simples engenhosidade literaria, mas de uma descri¢do mnemonica de imagens com forte carga.
8 pe Expulsion de la Bestia triunfante, G. Bruno, cit. por F. Yates em Giordano Bruno y la tradicion hermética,
pag. 253.

1%0 Esta cita e as duas seguintes pertencem a Os heroicos furores.

91 Conhecida como “Ataraxia”.

192 Neste olhar, Bruno engasta a ética epictirea com a filosofia de Heraclito.
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“Quem entéo sera sabio, se louco é quem esta contente e louco é quem esta
triste?

T.-Aquele que ndo esta nem triste nem contente.

C.-Quem, pois? O que dorme? Aquele que esta privado de sentimento? O que
esta morto?

T.-N&o, pelo contrario, aquele que esta vivo, vé e entende e, considerando o
bem e o mau, estimando um e outro como coisa variavel e consistente em
movimento, mutag¢do e vicissitude (de maneira tal que o fim de um contréario é
principio do outro e o extremo deste é comego daquele), ndo se humilha nem
se envaidece de espirito, mostra-se moderado em suas inclinagbes e
temperado em suas voluptuosidades, pois que o prazer néo é para ele prazer,
ao ter seu fenecer presente. Do mesmo modo a pena néo lhe é pena, porque
com a forga da consideragdo tem presente seu limite. Assim, o sabio tem as
coisas mutaveis por coisas que ndo sdo, e afirma que ndo sdo mais que
vaidades, nonadas. Porque entre o tempo e a eternidade existe a mesma
proporgdo que entre o ponto e a linha”.'*?

Profunda coincidéncia dos opostos,
“Onde, sendo no veneno, acharé o médico o antidoto?”'%*
Fruto do Bom Conhecimento a respeito da unidade do Todo:

“Agora bem, de onde crés tu que provém isto senédo de que a propria pessoa é
o principio do ser de ambos 0s objetos, como é a propria pessoa o principio de
sua compreensdo; e que 0s contrarios residem numa mesma substancia, do
mesmo modo que sdo apreendidos pelo mesmo sentido?”

O absurdo de considerar em oposicao o terreno ao eterno, o denso ao sutil, fica de
manifesto ao considerar as caracteristicas do “composto”:

“Viva o sentido das coisas sensiveis e o intelecto de coisas inteligiveis.
Socorra-se ao corpo com a matéria e o sujeito corporais, e que o intelecto com
seus objetos se satisfaca, a fim de que seja mantido este composto, de que
néo se desagregue esta maquina na qual a alma esta unida ao corpo por meio
do espirito.”

Este Bom Conhecimento leva a reconciliagdo'®, surgindo, frente a violéncia de
bandos, essa intima rejeicao que constitui um selo inequivoco do sentir humanista:

“A verdadeira religido deve estar imunizada ante controvérsias e disputas e ser
uma diretriz para a alma. Ninguém tem direito a controlar ou criticar as opiniées
dos demais, tal como sucede atualmente, ainda que todo mundo estivesse
cegamente dominado pelas opiniées de Aristoteles ou qualquer outro pensador
deste tipo.”'%*

193 Resulta-nos significativo assinalar a equivaléncia deste desapego com aquele “caminho médio”, visdo cabal ou
equanimidade, propugnadas por Buda. Desde nossa interpretagcdo, ambas as visdes estdo refletidas no principio da
acdo valida do Olhar Interior de Silo que diz: “Se para ti estdo bem o dia e a noite, o verdo e o inverno, tens superado
as contradigdes”.

194 Esta cita e a seguinte correspondem a De la causa, principio y uno, ed. Citada.

195 Com referencia a Ceriménia de Reconhecimento na Mensagem de Silo.

1% Da dedicatoria a Rodolfo II no prefacio de Articuli adversus mathematicus, citado por F. Yates em Giordano

Bruno y la tradicion hermética, p. 361.
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Entroncando em definitiva — em nossa interpretacdo — a o6ptica humanista com o
reconhecimento daquilo que nos é verdadeira e essencialmente comum como Seres
Humanos (e em tanto comum nos comunica com outros), aquele Ato Sagrado e eterno
que aspira a comunhao universal.

“Como pode nosso intelecto finito perseguir o objeto infinito?

T.-Com a infinita poténcia que possui.

C.-Va sera se tem de ficar sem efeito.

T.-Seria va se se referisse a um ato finito, no que a poténcia infinita seria
privativa; mas ndao quando se refere ao ato infinito, no que a poténcia infinita é
perfeicao positiva.

C.-Se o intelecto humano é natureza e ato finitos, como e por que tem poténcia
infinita?

T.-Porque ¢ eterno, para que assim seja seu deleite continuo, e nao tenha sua
felicidade fim nem medida: e para que, sendo finito em si, seja infinito em seu
objeto.”"®"

Ato Sagrado, que nao € outro sendo aquele “ato heroico”, motivo central do modelo de
vida de Giordano Bruno e do modo como ele foi obrigado a deixar este espago e este
tempo.

“O herdi é como aquele que pretende a consecu¢do do imenso, vindo a
estabelecer um fim ali onde ndo existe fim.”'%

Assim, o heroismo humano seguiria, geragao apds geracao, buscando abrir caminho
para os infinitos mundos através dos céus nos que almejava se completar. E
descobriria, enquanto empreendia faganhas cada vez mais longinquas, quao proximo
estava impresso seu Sentido.

“Voa para as estrelas o herdi desta idade. Voa através de regibes antes
ignoradas. Voa para fora de seu mundo e, sem sabé-lo, vai impulsionado até o
interno e luminoso centro.”®®

Nao imagines, Giordano, que estas sozinho em teus infinitos mundos. Porque
montamos em asas daquele passaro chamado Intento®® e o sentir Humanista segue
produzindo em nés a mesma intima comog¢éo de sempre.

“E é a fé em nosso destino, é a fé na justica de nossa acgéo, é a fé em nés
mesmos, é a fé no ser humano, a forga que anima nosso voo.”*"

97 Os heroicos furores, p.125. Neste paragrafo deve considerar-se o vocabulo “ato” com seu sentido de época,
significando algo que se faz efetivo, se realiza, conforme a defini¢do aristotélica de potencia e ato.

1% Da mesma obra anterior, p.66.

199 Da Mensagem de Silo.

20 Em dupla alusdo a palavras de Silo num parigrafo do Caminho, na Mensagem de Silo ¢ durante a alocucio
realizada em 2004 na paragem cordilherana, conhecida como Punta de Vacas.

21 §ilo, na mesma alocugdo de 2004 em Punta de Vacas. WWW.silo.net
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Conclusoes

Achamos que ja em decorréncia do trabalho se foram desvendando algumas
respostas as perguntas formuladas no comego. O qual formalizaremos, a modo de
fechamento, nestas conclusdes.

Parece-nos termos mostrado suficientemente o &nimo ascético, a decidida intencao
espiritual das personalidades histéricas estudadas. Quaisquer que tenham sido os
intimos registros obtidos nessas buscas, é evidente a conformacdo de um Estilo de
Vida centrado em um Propdsito transcendente ao absurdo e a finitude.

Também tem ficado claro como se traduzem aquelas experiéncias em significados que
elevam e dignificam o Ser Humano e a sua vida no mundo.

Isso nos basta — e com folga - para confirmar a hipétese que intuimos ao comegar a
indagar, afirmando o Humanismo como expressao do Sagrado.

Por outra parte, a investigagdo sobre os possiveis caminhos utilizados para conectar
com o0s espagos profundos mostra-nos como a mistica destes humanistas do
Renascimento tenta desenterrar ensinamentos e experiéncias anteriores, eliminando a
negagdo e o esquecimento ao que a ditadura eclesial pretendia as condenar.
Insatisfeitos com a paisagem humana encontrada, com a premente necessidade de
rebelar-se ante a imposi¢cao algcaram-se nossos herdis em busca de verdades eternas,
e com isso deram mobilidade ao seu tempo, resgatando o passado, abrindo a porta ao
futuro.

Em seus Propositos, pareceu-nos observar o reflexo de clamores humanos histéricos
e sociais, transcendentes ao solipsismo de uma mistica individual.

Para além das claras similitudes, parece-nos ver na diversidade de matizes e vias
utilizadas para conectar e aceder ao Profundo, fortes conexdes com paisagens e
afetos biograficos, que confluem no especial modo em que cada um encara sua
ascensao interior.

Comum a todos os casos estudados é a paisagem de um tempo onde a sabedoria de
diversas culturas comega a ser acessivel ao estudo fora dos claustros candnicos,
mediante a multiplicacdo de tradugdes e livros impressos. Comum a todos é o forte
influxo neoplatdnico-hermético, que ajudou a fundamentar a demoligdo do imobilismo
medieval. Comum a todos eles a elevagdo do Homem e a afirmacao de seu destino
divino. Comum também, a carga afetiva que acompanha sua entrega.

Para além do similar ou diverso dos objetos Sagrados com os que aspiram conectar,
comum é, sobretudo, o Ato que os (e nos) conecta.

E aquele Ato Sagrado no que a totalidade da consciéncia quer ser completada
“definitivamente” num objeto transcendente e ilimitado; ato essencial e muito proximo
que resume em si a liberdade e a aspiragao de imortalidade. Liberdade, dado que dali
parte toda busca e toda criagdo. Imortalidade ja que é anterior a existéncia fisica e
preside seu destino de encontro com o futuro. Sagrado ato que possibilita e anima
diversidade de objetos, tradugdes e interpretagdes, permitindo a todo Ser Humano,
independentemente de sua condicdo, cultura ou tempo, encontrar seu préprio destino
transcendente.
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Em relagcdo a possivel fungdo com a que cumpre o Humanismo em tanto tradugéo
desde uma perspectiva historica, parece-nos que no momento de processo estudado,
o Humanismo é fonte de, no minimo, trés dire¢des principais:

- indicando o caminho para a elevagcdo e o contato com o Sagrado pela via do
Conhecimento e a Sabedoria, libertando 0 Homem da ignorancia e da supersti¢ao.

- mostrando a qualidade distintiva do Ser Humano, com a exaltagdo de suas
capacidades de aprendizagem e transformacao e o designio de Humanizar a Terra.

- vinculando, conciliando, integrando e superando destrutivas antinomias, aspirando a
Unidade que permite continuidade e sentido.

Estudou-se um periodo especifico, um ponto do tempo que, para se constituir em
linha, requereria de outros pontos. Portanto, proceder a uma generalizagio, seria
incorrer numa evidente extrapolagdo, movidos pelo sugestivo das relagdes expostas.
No entanto e ainda conscientes desta precaugédo, ndo podemos evitar mencionar que
desde uma perspectiva espiritual, as necessidades e motivos que impulsionaram
aqueles pioneiros do Renascimento nos parecem proximas, afins e, sobretudo, validas
para o tempo historico em que vivemos.

Enquanto agradecemos por estas intui¢cdes, deleitamos-nos escutando a voz firme e
inspiradora de nosso Guia:

“Nomeador de mil nomes, fazedor de sentido, transformador do mundo..., teus
pais e os pais de teus pais, continuam em ti. Ndo és um bdlido que cai, mas
sim uma brilhante seta que voa para os céus. Es o sentido do mundo e quando
aclaras teu sentido, iluminas a terra.”?®?

22 Hymanizar a Terra, Silo, em Obras Completas, Vol. I, Ed. Plaza y Valdés, México D.F., 2002
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Resumo

A hipotese considerada € que o Humanismo é expressao do Sagrado. Devido a
amplitude histdrico-cultural do fendbmeno, dimensiona-se a investigacdo numa primeira
parte ao estudo do Humanismo do Renascimento. Intuem-se casos de consciéncia
inspirada em Marsilio Ficino, Pico della Mirandola e Giordano Bruno, rastreando em
sua bibliografia alusées a ditos estados. O ponto de vista é espiritual.

A ressonancia com a propria Ascese esta dada pela traducdo Humanista que resulta
em um Estilo de Vida, além do registro de certa sintonia de Propdsito na busca de
Liberdade e Imortalidade através do contato com a sabedoria da Mente e o
reconhecimento do Sentido universal da espécie humana.

Com este trabalho pretende-se responder a trés perguntas:
1) E o Humanismo do Renascimento expressdo do contato com o Sagrado?

2) Como se produz este contato nos casos estudados?

3) Como esse contato se transforma numa tradu¢ao Humanista e com que fungao
cumpre no processo evolutivo?

Precisam-se inicialmente os significados de “consciéncia inspirada” e “humanismo”
com base nas explicagdes dadas por Silo.

Depois de uma breve introdugdo as circunstancias que enquadram a vida das
personalidades citadas, se da um sucinto olhar a seu pensamento e as fontes
principais nas que abrevam suas experiéncias misticas. Interpretam-se seus possiveis
Propdsitos e buscam-se mengdes que indiquem contato com o Sagrado. Tenta-se
uma aproximacao as vias que cada um utiliza para conectar-se com o Profundo e por
ultimo se mostra de que maneira se traduzem seus registros huma concepg¢ao € um
Estilo de vida de carater humanista.

Finalmente formalizam-se respostas aos interrogantes formulados inicialmente,
podendo ser confirmada a hipétese que da origem a monografia.

Sintese

Depois de estudar possiveis estados de consciéncia inspirada em destacados
expoentes do Humanismo do Renascimento, afirma-se que o Humanismo é expressao
do Sagrado. Esta conexdo com o Profundo responde a um clamor que transcende o
individual, cumprindo uma fungao histérica evolutiva que continua sendo vélida e
vigente nesta época em que vivemos.

Tradugao ao portugués: Cristina Obredor e André Nicolai O.M.
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